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| ئن ے او آقز_ انج سے 


وبالصم والسلام علی اشرف الم رسلین سنا ضحجپ تج 
وعلی الہ و صحے ‏ ومن تبعھم باحسان إلی یوم الین . 


وائھد آن لا إلءه إلا اف وحدہ لا شريك لە: إلله الاولین 
والآخرین: وأشہد أن محمدا عبده ورسولہ: الذی اصطفاہء وجعلە 
سید ولد آدم اجمعین , 

الحمد ‏ الذي أنزل علی خاتم الرسل والآنبیاء آکمل کتاب : 
فکٹف به ظلمات الجھل وآسباب العذابء وأماط به عن نفائس 
العلوم وذخائرھا الحجابء وکشف بە عن حقائق الدین وأسرارہ 
ومحاسته النقاب: وأآخلص ہہ العبادة للعزیز الوعاب ؛ وفتح بە لنیل 
مآرب الدارین الہابە وأغلق باتباعه والعمل بە دون الشر جمیع 
الأبواب: تحیی بوابل علومہ القلوب الئیرة اأعظم مما تحبی الأرض 
بواہبل السحاب؛ یتمیز بتدبر ایاته الخطاً من الصواب؛ والقشور من 
اللباب؛ وتچل الفاظه وععانيه واأحکامهہ وأخبارہ عن الوصمۃة 
والحاب ٭* نت آ اہ إلنك مبركہ لنبروا اہ بلکدگر زار الاب 4 

رید و : 


و کیل الله متعه ما هو خیر وابقی: وقال فہ: ین اہم مدق کک 


کی سے جآ 


مضل ولا مشقی ؟ ملک کے 


ای رآ ورشو عام للکثاں وورسه بالحد 


٦‏ اضے !ء السانِ 


سے 
سورعی - سس __.ْ- جساے ای - 


المعرضین عنہ من الکفرةء تال : ھ۱ اظم عن التدکرز معرضین یپا کانھم 
ا جر ستےے...۔۔ہ کہ 
حمر مستتضرۃ نیا پچ فيکفي المعرض صٰ آزہ حجمار وأنہ سے ستعمیبر 


النار. وبین تعالی آن المعرض عنه یحمل یوم القیامة مالا یستطیع 
لہ حماً؛ قال: وقد ءالسلكف من دنا ز کرا اك من آعرض عتة فإتَم تحیبل روم 
ا رنگ 2 خویں ود رسک و نا42 نے الله تعالی ب 


ہے هی نے 


قلوبًا غلفاء وأعینًا عمیّاء وآذانًا صمّاء وقال لیہ: ك۶ ومن أََرَض عَن 
زسغری قَانَ کر تَوىشَة ضنکا وَکَنشم تو / اَلقِمَة آی 5> لا 
تنقضي عجائبہ ولا یخلق علی طول التکرار: ما تعاقب اللیل 
والٹھارء رفع الل تعالی بە فوکًا ووضع به آخرین وقال: ٭ فََريِاون 
کب تا للِي مَتنتَد هر من حیث لا کر یق باعل کپ کری 
مںپ وهو آخر الکتب السماویة عھدًا برب العالمین؛ فکل الشر 
في الاعراضس عنهء وکل الخیر في الاقبال عليهء فطوبی لمن کان 


7 , 5 الس ازع ٦‏ سر سر لی لہ کر ظر 
یح یف وویل لن خحَان حجة عليه ٭ قل هو لائیس ءاملوا ھدتک 
سے ہے و سط کی کرت سے ح ٹپ : سر مت سے سی - نلم : ئ گی اس سی 
تا والزت لا یؤمٹوت ف ءَاَانهم وفر دھو ملتھر سی أولَاک 


ہے مر بعہ7۔,0 
ناددت من مَکان بَید لّ ہہ ففيه للمطیع اعظم وعد وللعاصی أشد 


و عیل . ومع هھلنا کل فات اکٹر المثتسہین لائاسلام الیوم ٹی اقطار 
الدنیا معرضون عن التدبر فی آیاته غیر مکترٹین بقول من خلقھم: 
2 قد بٹدروت الفرمارت ام عل قلوب افضا لھا ار ہچ ۲ یتادبون بادابی ولا 
یتخلقون ہما فيه من مکارم الأخلاق بطلبون الا حکام فی التشریعات 
: - پہ بے ب : ۰" - ە ب2 2 ھی پا 
ہج یڑ کے جم حر سے ار خی ہیں - 2 رس ہے سے سے خم 
انز الہ ايك حم الْک٥یرون‏ للا وقولہ: ٣‏ يرِيدُوه آن بَتَحَاکموا إِ 
ارت وَلڈ اکا آۓ بکٹڑوا پژہ زیریڈ اتل آا يلع کک 
ہمیدا ا 4 ہل المتادب بآداب القر ان الْمتخلق بما فيهە من مکارم 


فے لے ۷ 





یحتقرونه واحتقارہ ٹھم أُشد کما قال الشافعيی رحمہ اللہ : 

فلا زامعدافی قرب ھذا روھلافیے أزعد منے فبے 
وإیاك یا أحی ثم إیاكء آن یزھدك غي کتاب اللہ تعالی کثرہَ 

ال راھدیںن یے و لا کٹر؟ المحتقرین لمن یعمل ہه ویدعو إليه: واعلم 

ان العاقل الکیسں الحکیم لا یکٹرٹ بانتقاد المجانین؛ واسمع قول 


لا نسؤ بالعلم ظلایافتی 
لا یزھلك أخی فی العلم أن 
إن تر العالم نضوا مرملا 
وتر الجاھل قد حاز الغلی 
قد تجوع الآسد في اجامھا 
جرع النعس علی تحصیله 
لا یھاب الشوك قطاف الجنی 


اما بعد: 


إن سوء الظن بالعلم عطب 
غمر الجھال رباب الادب 
صفر کف لم یساعدہ سبب / 
محرز المأمون من کل آرب 
والذثاب الغبش تعتام القتب 
مضض المرین ذنْ ورسغنخب 
وابار النحل مشتار الضرب 


فإنا لما عرفنا إعراضص آکثر المتسمین باسم 
المسلمین الیوم عن کتاب ربهم ونبذھم له وراء ظھورهم؛ وعدم 
رغبتھم فی وعد؛ وعدم خوفھم سن وعیدہ؛ علمنا ان دلك عما 
یعین علی من أعطاہ الله علمًا بکتابه ان یجعل ھمته فی خدمته من 
ان ععانيه؛ واظھار محاسنہ: وإزالة الڑشکال عما آشکل منہ 
وبیان آحکامه والدعوۃة إلی العمل به؛ وٹوك کل ما یخالفه٭. 


اضواء الْسےانِ 


واعلم ان السنة کلھا تندرح فی آیة واحدة من بحرہ الزاخر 
رشی فو آه تعالی : وم ان کی الرےا لگ فَح ڈو با ۷ك ہم 
ومن ام المقاصد فی ذلكثء غذا الکتاب المبارك الذی ھذہ 


ٹر جحسنة؛ واعلم ان سْ اه المقصود رتألفہ امران: 


احدھما: بیان القرآن بالقرآان لإجماع العلماء علی أن آشرف 
انواع التضسیر واجلھا تفسیر کتاب اللہ بکتاب اللہ إذ لا آحد أعلم 
بمعنی کلام الله جل وعلا من اللہ جل وعلاء وقد التزمنا أنا لا نبین 
القران إلا بقراءة سبعیقء سواء کانت قراءة آخحری فی الآیة المینة 
فھاء آأو ایق آخری غبرھاء ولا نعتمد علی الہیان بالقراءات الشاذٰة 
ورہما ذکرنا القراءة الشاذة استشھاڈا للبیان بقراءة سبعية؛ وقراءة اي 
جعقر ویعقوب وخلف لیست من الشاذ عندن ولا عند المحقَقَین من 
اُھل الحلم بالقراءات . 


والثاني: بیان الأحکام الفقھیة فی جمیع الایات المبینة بالفتح 
فی ھذا الکتاب: فإننا نبین ما فبھا من الاحکای وأدلتھا من السنۂة: 
وأقوال العلماء فی ذلك۔ ونرجح ما ظھر لنا آنه الراجح بالدئیل من 
غیر تعصب لمذھب معین؛ ولا لقول قائل معینء لانٹا ننظر إلی 
ذات الفول لا إلی قائله لان کل کلام ل/ر فیه مقبول ومردودء إلا 
کلامہ اڈ ومعلوم أن الحق حق ولو کان قائله حقیرا۔ آلا تری أن 
ملکة سأ فی حال کونھا تسجد للشمس من دون اللہ ھی وقومھا لما 
فالت كَلامًا حفَ صدکھا اللہ فی ولم یکن کفرھا مانمًا من تصدیتھا 
فی آلحق الذی قالت وذلك في قوٹھا فیما دم الله عنھا: ٭* إِنَ 
امو دا کاو قَرََجة أَفْےۂُوعا وععلوا أعِيد أهْلِهھا أَزله 4 ققد تال تعالی 


ممًدمۂ ۹ 
مصدقًا لھا فی قولھا: کل وكذللك یفص لوت ہاچ وقد قال الشاعر: 

لا تحقرن الرأي وھو موافق حکم الصواب إِذا آتی من تاقص 
فالدر وھو أعز شیء بقتنی ھا حط قیمتهہ ھوان الغائص 


فد تضمن ھذا الکتاب آمور زائدة علی ذلك: کتحقیق بعض 
بشعر العرب وتحقیق ما یحتاج إليه فی من المسائل الاأصولیة 
والکلام علی آسانید الأحادیث؛ کما ستراہ إتَ شاء اللہ تعالی . 


واعلم أن أنواع البیان المذکورۃ فی هذا الکتاب المبارك کثیرة 
جدا. وقد ردنا ان نذکر فی ھذہ الترجمة جملا من ذلك یعلم بھا 
الناظر کثرة ما تضمنهہ ھذا الکتاب المبارك من أنواع بیان القرآن 
بالقرآنء ویکون علی بصیرۃ في الجملة من فائدته قبل الوقوف علی 
جمیع عا فیه. ۱ 

وبعد دلك تذکر مقدمة في تعریف الإجمال والببانء وما 
یحتاج إليه من مسائلھما من غیر تطویل فی ذلك؛ ثم نشرع إن شاء 
اللہ في المقصود مرتبّا علی ترتیب سور القرآن العظیم؛ ونرجو من 
اللہ الکریم علی ما فینا ان نکون داخلین فی قوله ٹل الثابت في 
صحیح البخاري من حدیث امیر المؤمنین عثمات بن عفان رضی ارہ 
عنه: ٢‏ خیرکم من تعلم القرأت وعلمه٢‏ وفی رواية له: ٢إِن‏ افضلکم 
من تعلم القرآان وعلمه؟ کما نرجوہ تعالی أن یوفقنا للعمل بما علمنا 
من کتابہ والتخلق ہما فيه من المکارمء والتاذب بآدابەء وأن 
یعلمنا ھا جھلناہء ویذکرنا ما نسینا منهء وآأن برزقتا إخلاص / 


٣‏ اضسواء البیان 





النےة فی جمیع الأاعمالں وأن بمحفظنا بفغضله ورحمته من فساد 
القصد في الاعمالء إلە رحیم کریم. 


اعلم -وفقني الل وإیاك لما بحبه ویرضاہ ‏ ان من أنواع البیان 
العيی تضمنھا ہذا الکتاب المبارك بیان الإجمال الواقع بسبب 
اشتراكء سواء کان الاشتراك فی اسم أو فعل أو حرف۔ 


سی سے ہے سے 


ومثال الإجمال بسبب الاشتراك فی اسم قوله تعالی ٭ اه 
وو لآن القرء مشترك ہین الطھر والحیض؛ وقد أشار تعالی إلی 
ان المراد بأقراء العدۃ الأظھار بقولہ: س٭٭ فَطلَمَومن لیڈٹپرک کپ نئان 
للتوفیت: ووقت الطلاق المأمور بھ فيه ‏ فيی الایة الطھرء لا 
الحیض٭ وتدل لە قرینة زیادة التاء فی قوله اثلائة قروء٢‏ لدلالتھا 
علی تذکیر المعدود وھو الاطھارء فلو أراد الحیضات لقال: ثلاث 
قروء بلاعاء: لن العرب تقول: ٭لائة أطھار وللاٹ حبضات . 


وستری بعض الکلام علی ھذہ المألة فی ہذہ الترجمة 
وتحقیق المقام فیھا بادلتہ فی سورة البقرۃ إت شاء اللہ تعالی . 


ومن أمثلة الاشتراك فی اسم قوله تعالی: ٭ وَلَيطرَفٌا يأَلَيَت 
اتی لٹا 4 نان العتیق یطلق بالاشٹتراك علی القدیمء وعلی 
المعتق من الجبابرۃء وعلی الکریم؛ وکلھا قیل به في الاأیة؛ 
وتصریح اللہ بأنه آقدم البیوت التي وضعت للناس في قولە: ٣‏ إِ٣ٌ‏ 
ول بت وضع ل کا نازی بب کة ماپ الایة بدل للأول. 


ومثال الإاجمال بسبب الاشتراك فی فعل قوله تعالی: ل وَاَْل 
لا عَسعس لاچ فإنه مشٹرك بین |قبال اللیل وإدبارہ وقد جاءت آیة 


عم۔لھ ود 1 


نؤید أن معناہ فی الآیة أدبر وھی قولہ تعالی: ول إِذأَنتر 2> وَشم 
اذا مقر ٠‏ 75 فیکون عسمس فی الایة ہمعتی ادیر یطابق معنی آب 
المدثر ھذہ کما تریء ولکن الغالب في القران آنە تعالی یقسم 
باللیل وظلامه إذا أقبل: وبالفجر وضیائه إذا أشرق: کتولہ تعائی : 
طول بنا تی تٍَ تاقبار بن کل ٥‏ وقولہ: ط وَاشار إنَا حَلَهَا رت وَاَْل بَا 
یلْكَه 72 وقولہ: ٭ وَضی 2 وَاتِلِ اس <4 / !لی غیر ذنك 
شیوت الأیات: والحمل علی الغالب اولی وھذا ھو اختیار اہن کثبر 


ومن أمثلة الاشتراك فی فعل قوله تعالی: 98 ٹم الَيْنَ کمروا 


تر مہح بعر لوت ل4 فإئه مشٹرکك بین قولھم: عدل به غبرە إذا سواہ 
. يہ کول جریر ۔ 


اثعلبے الضوارس ام رباخا عدلت بھم طھة والخشابا 


ای سویتھم بھم وبین قولھم: عدل بمعنی مال وصد ویدل 
٭ -‫ َٰ ۲ سط سس بک کی کی ٴِ کر اذ عم ىر رظ ہے ۔ 


ا[علمان 3 1 قولہ زی سے آلناس می بد بن ڈون اکر ند اکا م2 
کے اللہ پچ الایة . 


ومثال الإجمال بسبب الاشترالك فی حرف قوله تعالی : 
پڑ ختم حتم الہ عق خوبیخ قل سخموح وک انرم غخر 41 فان انواو 1 
ما تلیا رلاد مکافی ولکہ تعالی ہین فی سور الجائیۃ ان 


"٢‏ أضراء الےان 


قوله ھنا: اوعلی سمعھم؟ معطوف علی قلوبھمء وآأن قوله: 
وعلی آبصارھم غشاوۃ۷ جملة مستانفة مبتداً وخبرء فیکون الخنم 
علی القلوب والڑسماع والغشاوۃ علی خصوص الأبصارء والایة 
الي بین بھا ذلك ھی قوله تعالی: ا نيت من اذ إلَھم خوبلة الہ اہ 
عل چار وَتم لی دہ وقلبیہ وََمَل َل بضروہ ضکَوَۃ پ۹ وستری فی سورۃ 
البعرة الجواب عن اوۃ التحل إن شاء الله تعالی . 


ومن آمثلة الاشترالۂ فی حرف أیضا الاشتراك فی الواو من 
لە: سے وَالَيخْن فی اللر ٭ فانھا محتملة للعطف فیکون الراسخون 
فی العلم یعلمون اویل المتشابہ ومحتملة للاستثنافء فیکون اللہ 
تعالی مستائرا بعلمہ دون خلقهہ وفي الایة قرائن ترجح أنھا 
للاستثداف أوضجھا ابن قدامة فی روضة الناظر قال: وفی الاأره 
فرائن تدل علی أن اللہ سبحانه وتعالی منفرد بعلم تأوبل المتشابہ 
وأن الوقف صحیح عند قولە تمالی: تا تبیہ لاک نظ / 
و معسی ) آما الففظ قاازہ دم مبتغی التاویل: ولو کان ذلك للراسخین 
معلو ما لان منعسة ممدء جا ٦‏ ملاموما وڈن فولھہ: امنا٢‏ بدل 
علی نوع تھوربضس وتسلیم لشیء لم بقفوا علی معناء لی اخرھ, 
وستری تمامه وتفصیله إن شاء اللہ فی سورة ال عمران. 


ومن آمثلة الاشتراک فی حرف فوله تعالی: لل فَامَستغُوا 
بو وہ یریک ین ٢‏ فان لفظة ٭من!ہ مشترکة ہین التہعیض 
واہتداء الَْعايۂء وفد قال الشافعی واحمد رجمھما الله ھی فی 
ھذه الاية الکریمة للتبعیضر ؛ فاشترطا صعبدًا لەه غبار یعلق +٭ 
وقال مالك وأبو حنیففة - رحمھما اللہ - ھی لاہتداء الغایة فلم یشترطا 


مضصاعے و 


ما له غبار جا لتیمم علی الرمل والحجارۃ وقوٹھما اسب 
لان قولہ تعالی بعدہ: ٭ ما بٔریڈ ال لکل عَلَِحکم من حرج 
ٹکرة فی سپائی لقی زیدت قبلھا لفظلة ٣سن‏ لتوکید العمو: والنگرۂ 
إذا کانت کذلك فھی نص صربح قي شمول النفي لجمیع آفراد 
الجنسء والتکلیف بخصوص ھا لە غبار لا بخلو من حرج۔ لان 
کٹیرڑا من بلاد اللہ لا یوجد فیھا إلا الجبال والرمالء وسیأتي تحقیق 
ھدذا الٰمصحٹ وإیضاحه ہالسنة فی سورۂة المائدۃ اِنْ شاء الله تعالی. 


07 لہقصود فی الٹر جمۂ مطلق المثال . 


وھ ُنواع البیان التی تضمتٹھا هذا الکتاب المبارك ہبان 
الا جمال الواقع بسہہ؛ !ہیام ٹئی اسم جنسں حجمعا کان و مفرثا و 
اآسم جمع او صضلة موصول او معنی حرف. 


قمثال ا بهام فی اسم جنس مجموع فوله تعالی : ٣‏ لقع ءَادم 
بن یہ ػَلِسَس ٭ نقد أبھمیا نا وڈکرھا في قولہ تعالی فی سورۃ 
الأعراف: ٭بَالا ریتا ظلننا اشنا زان پر کفر کا وبہحمنا لکن ین 
الین ن۴ . 

ومن آمثلتہ في اسم جنس مقرد قوله تعالی: کت کلمث 
يك الَحسیٰ علق بفۃ اویل بعاصۃ و4 الایة _ فقد أبھمھا غنا وپیٹھا 
بقو له: طز آن کُر عل لیے اَمثسیثا بے الااس َمَسَلَهُم لَنَ 
وجتعل یم الورثیت بر ذس وٹیمیکن اپ قِ رض درگ فرعوبت ومن / 
َتقْشتاینقم تا کا عيََلفک467. 


ومن آمثلنہ قولہ: ھا ولک حقت ٣ة‏ الم ذاپ عل الکفرین رن 


ك أاضواء البيان 


فقد بیٹھا بقولہ: ٭ وللکن حق ا 
والنایں4 الایة - ونحوھا من الایات . 


ومن امثلته قولہ: ادا بیع أر ترک 4 فقد بین عھدہ 
بقو ے : لن اتمتم الاو وے آتد ےہ تسم الکوۃ اکم یسل 


سی دیو کس مل گكے ےت 


تمرم وارضث کڑگا کت 4 وین عیدعم ول 


ط لَحَیرََ سک یمان کع ک4 الآیة ۔. 


ومن آمثلتہ قولہ: حر ل2 ا لان الأآشد یتناول الہلوغ 


7 ٠ كٍٗ :- ہے‎ ٤ 
او حمسسن مجتمع آڑے ونج( نی غضذداورہ الشوّون‎ 
ولکن اللہ تعالی بین أن المراد به فی شأن الیتیم بلوغ النکاح‎ 


بقوله تعالی: مل حی إِذا بلغو الیہخ فان >انسعی مہم زمدا قادکوا اق 


و 


سورة الدخان: لے کے کے کو یز ک تاتی گار کیر : 3 
تا کیا ہے کل با قد تا 6 کے 2 فالقوم : 
جع وغل ا بھمہ شناۓ رکنلكک فو لہ ٹی الاعر اف : 7 سے 


الذمرتے کا نوا نس صضمفوںن سے ہے مششرگے کے اض نہ الایة _ غآرہ اب ےہ 


الوم ضا ولكنه ہین فی سو رت الع اء أُنْ المراد أولئك القوم 


کی اع ہیں 


2 إسوائیل . لشوله کی اقصة ھا ٭ انلم من جثات وعیوتو آد و 
اون ومقامر کری و" جب کال واز رھاب پش بل تنک الایة ۔ 


ها4 





ومن أمثلتہ قوله تعالی : ھ9 وَسَتَھا ما کات کات نبا نہ او کان 
سے 40 فازہ اُبھم ھؤلاء القوم ھنا لک أاگشا شار 
بقوله عن الھدھد مقرزا لە: ال سک ناک فُط ہو۔ مَمتتک مِن 


سیا بن اپ پیا انی وجدٹ أمرا2 تم تَََِٛکھم>4 الایة . 


ومثال الإجمال بسبب الإبھام فی صلة موصول فولە تعالی: 
لت لکم : يمَة الأمار الا ما بت عَلَد 4 فقد أبھم ھنا ہذا المتلو 
علیھم الذي هو صلة الموصول / ولكته بیئه بقولہ: حرمت علی کم 

الس وَالا مک الابة, 





حر پر جم کے انت ع 


ومن أمثلنہ قوله تعالی: صاط الذت نعمت علّومک فإنہ 
اُبھم ھنا ھڑلاء الب اعم الله علہم جن البیسن وَلسَدَيفَینَ والٹہداء 
رالسَيےٌ وَعَمأرتک ریہ 4)3 


ومن آمثلتہ قوله تعالی: تی فی تناک مَاالٌ تو4 فإنہ 
منا أبھم هذا الذي أخفاء لق ئي نفسه وآبداہ اللہ ولکته آشار إلی 
ان المراد بە زواجھ زینب بنت جحش حیث أوحی إليہ ذلك وهي 
فی ذلك الوقت تحت زید بن حارثةء لآ زواجه إیاھا ھو الذي 
ابداہ اللہ بقوله: ٣‏ عَلَمَا قضیٰ زید یَلہا وطرا رَيْمسکھا ٭ وھذا ہو 
التحقیق فی معنی الاية الڈي دل عليه القرات وھو اللائق بجنابہ 5ج 
وبە تعلم أُن ما یقوله کثیر من المفسرین من أن ما أخفاہ فی نف 
ات وابداہ اللہ وفرغ زینب فی فلبه ومحبته لھا وھی ئحت رید 
وأنھا سمعتہ قال: ٭سبحان مقلب القلوب٭؟ إلی آخر القصة فإنہ کله 
لا صحة لە؛ والدلیل عليه أن الله لم یبد من ذلك شیٹا مع آنە صرح 
بآنە مبدي ما اخفاہ رسولہ قي وسٹری إن شاء الله تحقیق المقام 





ٹی شلء الہسأله ٹی سورة الإأاحز اب . 


ومثال الإبھام غی معنی حرف قوله تعالی: ىا وَاَنفٹرا بن نَا چ4 
فان لفظة امن فيه للتبعیض ولکن ھذا البعض المدلول عليه بحرف 
التبعیض المامور بإنفاقہ مبھم مناء وقد بینە تعالی بقوله: 
و2 مكلونَلک مَادا شون قل السَنی چ الأیةء والعفو الزائد علی الحاجة 
الضروریة: وستری إیضاحه في أول سورة البعرة إِنْ شاء اللہ تعالٰی 


ومن أنواع البیان فيی ھذا الکتاب المہارك بیانَ الإجمال الواقع 
بسبب احتمال فی مفسر الضمیر وھو کثیر؛ ومن أمثلتہ قولہ تعالی 
في سورۃة العادبات ہہ وَلنع عَل طَيِك لشہی لپچ فان الضمیر بحتمل أن 
یکون عائذا إلی الإنسان: وأن یکون عائڈا إلی رب الانسان 
المذکور فی قولہ: ٣‏ ل اشن ارہی لکود ڑج پہ ولکن النظم 
الکریم پدل علی عودہ إلی الإنسان وإن کان ھو الأول فی اللفظ 
بدلیل قوله بعدہ: ٣‏ دَإِنم لحپ آخر لمرید زی کے فان مر للالسان بلا 
نزاعء وتفریق الضماثر بجعل الاول للرب والٹاني للإنسان لا یلیق 


بالنظم الکریم. 


ومن أنواع البیان التی تضمنھا ھذا الکتاب المبارك أنْ یذکر 

شيء في موضح ثم بقع سؤال عنه وجواب في موضع آخر کتول 
تعالی : الحتد الہ رپ السلمہے 0> فإئه لم یبین ھنا ما المراد 
بالعالمینء ولکٹہ پت سڑال عنم وجواب فی موضع آخر وشو 
قول تعالی : ٣‏ قال فرعون ومَا رت العنلییت ایا قال رت اوت ولںض و 
ڈٹھما بدنھما پچ الارة وسؤال فرعون ھهذا _ لعنه اللہ وإن کان فی الاأصل 
عن الرب چل وعلاء فقلد دخل فه الٰجواب عن المراد بالعالمبن 


مشلامہےہۂ ك۷ 





تما تری . 

ومن أمثلتہ قوله تعالی: .2 یومر الاف ٢ل‏ ٭ فإنہ لم 
-- اذرنك ما تو لن 7خت اارف 6وت الو : : 7ل سیفن کت 
شَیْنا کہ الایة, 


ومن آأنواع البیان اليی تضمنھا مذا الکتاب المبارك آن یکون 
النظاھر المتبادر من الایة بحسب الواضع اللغوي غیر معرادء بدلیل 
فرآنی آخر علی أن المراد غیرہ ومثاله قوله تعالی: ۶ الطلی مَرنَانہ 
الابة _ فان ظاخرہ المتبادر منه ان الطلاق کله محصور فی المرتین 
ولکتە تعالی ہین ان المراد بالمحصور فی المرتین خصوص الطلاق 


الدی تملث بعدلم ال جعة بقوله: ان تھا ملا مل لم بن بد حق تنک 
راغ . 


سم مر یر 


ومن أعثلته قوله تعالی ٭ولاتھرنوامال التم إلا 
د5 


حی بیلع رپ فإن المتساد۔ ص٠‏ ففهوم الْعابة ان ! بلغ آشد فار 
مائع من قربان عالە بغیر التي ھي آحسنء ولکنہ تعالی بین ان 


المراد بالغایة أنه إن بلغھا یدفع إليه ماله إن آونس منه لرثد: 
وذلك فی فولہ: ٭ حق إِذا بلعوا اليْکَاع فان ماتسخ مہم رشدا ہہ الایة۔ 

ومن أنواع البیان التی تضًنھا تضمنھا ھذا الکتاب المبارك آن بقول 
بعض العلماء فی الأية قولاًء ویکوٹ فی نفس الاّیة قریئة تدل علی 
بطلان ذلك القولء ومثاله قول بی حنیفة ‏ رحمه الل. _- إ(ن المسلم 
یقتل بالکائر الڈدمی مثاه / قاتل ان ذلك یفیدہ عموم النقس 
بالفس فی قوله: ط٣‏ رَكَبِنَاعَلَهم فِا ٭ الایة _ فإن قوله تعالی في آخر 


ڈ۸ أضےاء الیان 


الایة: اشن تَصدتط بب فھو جار لہ الایة - قرینة علی عدم 


دخول الکافر لان صدقته لا تکفر عنہ شیٹا إذ لا تنفع الأعمال 
الصالحۃة مع الکفر ٠‏ گما ستری تحفیشه فی الما ئدۃ إِنْ شاء الله تعحالی . 


ومن آمثلته قول الحسن البصری _ رحمه اللہ تعالٰی - ان المراد 
بابنی آدم فی قرله ٭ ٭ واتل عَلَہمَ بَا ابی عَادم پالحق اد قریا قربَانا پچ 
الایة ے رجلان من بنی بنی إسرائیل فإن قوله تعالی: ٭ فعٹث الله یا 
حر سحث ق أَٴَا رض رپ کیف بواری سو2ۃ آخید 4 الاب - دلیل علی ان 
ذك وقم فی مبدا الأمر قبل آن یعلم الناس دفن الموتی؛ أما فی 
زمن بني إسرائِل فلا یخفی دفن الموتی علی أحد ولا بحتاج 


إسرائیلي ا!لبتة إلٰی تعلم دفن المیت من الغراب کما هو ظاھر. 

ومن أَمثلته قول مجاھد ۔رحمه اللہ _ إن المراد قولہ: ومن 
لم نک مَتعدا برا یکل ما نل من الب 4 آئه متعمد لقتلهہ ناس 
لاحرامەء فان قوله تعالی فی آخر الاية: ٣٭‏ دو وبال أمَو۔ چ4 یدل 
علی أنه مرتکب معصیة والناسی لإاحرامہ غیر مرتکب إِثمًا حتی 
بقال فيه لیذوق وبال أمرہ. ۱ 


ومن آمثاته ٹول کثبر من الناس: ان ارة الیحیجاب اعنی فو له 
تعالیٰ : وَإذَا سَالشهْن مَتمَا لمت من ورام جا پ4 الایڈ ے خاصة 
بازواح النبيی پل فإن تعلبله تعالی لہذا الیحکم الدی ھو إیجاب 
الحجابپس بگو اه اھر لقلوتب الر - جال والنساء من الریبة فی قول: 
نلسحکم تم اھر داویک وَهوبهن 4 قر ىنة واضحة علی قصد تعمیم 
الحكم؛ إذ لم یقل آحد من جمیع المسلمین !إن غیر آزواج النبی 
5پ لا حاجۂ إلی طہھارة قلوبھنء ولا إلی طھارۃ قلوب الرجال من 


مقےدھمة ۹ 





وإليه آشار فی مراقی السعود بقوله: 
وغفذ تخصضص جم وشضد تسم صلی لکھا لا تخرم 
وسٹری ان شاء اللہ تحقیق مآأَلة الحجاب فی سورۃ الأحزاب. 


ومن أمثلته قول بعض أھل لعل ان أآزواجہە لف لا یدخلن 
في / مل بیتہ فی قولہ: ٣‏ انما رد الله لیذ جب عنکےع الرِحَس ال 
ایت 4 ال٦یة‏ ۔ فإن قرینة السیاق صریحة في دخولھن: لأآن الل 
تمالی قال: ئل قَطنيہِک ن كت تذدکت 4 ٹم قال في نفس خطابہ 
لین: ٭ اِلَما مد الله لِیْذمتَ مک اَلِیْعَشں ٭ ٹم قال بعدہ: 
ران ےم سَل ق تریسٹنً4 الایة. 
واجمع جمهور علماء الاصول علی ان صورۃ سبب النزول 
قطعیة الدخول فلا یصح إخراجھا بمخصصء وروی عن مالك: 
اُھا ظلیة الدخولء واليه أشار فی مراقي السعود بقوله: 
واجزم بإدخال ذوات السب وارو عن امام ظا ٹثصب 


فالحق نھن داحلات ‏ فی ىف وستری ان شاء الله تحقیق 


ومن اأئواع البیان ؛لتی تضمٹھا تضمنھا أَيضا أُن یذکر وقوع شيء في 
القرآن ٹم یذکر فی محل آخر کیفیة وقوعه کقوله تعالی: را 
وعد امومع زین للا مم اعد تم الِْجْل من بَمّیوہ٭ الایة - فإنه لم یہین ھنا 
کیفیة الوعد بھا ھل کانت مجتمعة أو مفرقة؟ ولکنہ بینھا في 


نآ پر چس س سے لد پر سی چا 
-۔ 


الأعراف بشولہ : ٭ ‏ وو عد نا مو ثللفیت لَیْلَه وََثْممتھا ہمٹر فتم 


٦ 


٣‏ اص ۱ء الببان 





٠‏ لو سی لے سم و 
میقلت ریقہ اوبعاہت لقله ٭. 


ومن آمثلتہ قوله تعالی: ۶ وَلَمَْفَاً ءال فَِکَونَ وَانثم َطُوت <7> ٭ 
فإائه بین کہیعیة إعرافه لم في مواضع خر کقولہ: لن پ اضرب بَمصاآ 


قط جرگ کے سی نے 


آریحر فانطاق ہہ٭ الارة و کو لے" ٭ فاضرب لم طرِقاق الحْر 3 الارة -. 


ومن ھذا القبیل أن یذکر وقوخ آمر من غیر تعرضض إلی کون 
وفع اولا بتنجیڑ أو تعلیق. ٹم ہین دلك فی عوضع اآخر ومثٹاله 
فوله تعالی: س٭ وادھلنا لیکن ا سجُڈوا لوم الایة _ فإنه لم یبین ھنا 
مل ذلك الأمر بالسجود وقع أولا بٹنجیز لو تعلیق وقد بین فی 


حر خی اٹرعی 


(الحجر) و(ص) آنہ وقع ولا معلقًا قال في الحجر ٭ واذفال رك 


۵ 2 ای ٹل شر من صلصل من حتائے حا تستوب ۔ 0 فاذ ذا سوشەرونسخت فيه 
ّ ہے سی سی کے اے 
ڈدی فکرا کر یب 477 وقال فی ص: ‏ فذ َال 20 للمئیکت نی 
٭ ےلحرم مر ماک جا جو کر مک ٹر 
خلق بشرا من طبن ج فإ بث رَتَتخٹ یہ ین ژ سی مَتدرا آڑ سن بی 
ومن آنواع البان المذکورة / فیه أن یقع طلب لامر؛ ویبین 
فی موصع اآخر ال مقصود تس دلك الام اممطلو اب و مثاله کو آ 
سیر مھ الین مہم ۲ متس یہد ججت شرع آے مر گے 1 7ت 
ہی 3 لاس و دنا و ال علیْھ ملات ولڑ اڑاتا ملا لی الام 1 
بن تا نذا آخر امہ ولف وذلك فی قولہ تعالی : کا ما علذا 


٘ی ال کر خم کو اید 2 
ارول یاکُل الظام وسٹی ف الکیق آڑ ا آزل إلیم ملف مکی . 


ہے 


معع درگ ہے 


ومن أنواع الببان التيی تضمنھا أیضا آن یذکر آأمر فی موضع, 


ٹم یذکر فی موضع آخر شيء یتعلق بذلك الأمرء کان یذکر لە ہب 


-“گ 


75 ممٰعول و طف مکانں أو ظطرف مان او متعلق فمثال ذگر 


ےا سے٤‏ گی 


وہس یب 


سببه في قولہ تمالی: بت- کم دق هی تار ا مد 


کس 
۶٢ہی‏ ب ویو ہہ سر سار جح خر حرظہ سے ے کے کم 
0ت ِ میم کم جتف رطع کر ے4 وقولہ: من 
علخ الک مت لیک 
ومن أمثلڈ ذکر السبب قوله تعالی: ط توم یش جو شود 
وجوم فإنہ أشار ھٹا لسب اسودادھا بقوله: ٭* قاما الین آسودت 
وحومی"ت مُهُم کت44 الایة ۔ وقد بینہ في مواہ ار کفولہ : ونوم 
لت موی لیے کٹا علی الو وَجَوكهُم مَسَوَدَةَ ٭ ونحوھا من الایات 
گیا سٹری رظ ام ال تحقیقه فی ال عغمر اں . 
ومن أمثلة ذکر المفعول الواحد قولہ تعالی: ۴ إِن فی ذلی أیرۃً 


جی ھا ہے 


لمن تیم ن ہہ فإنه لم بذکر ھنا مفعول یبخشی ولکكنه اشار إليه فی 


شود والداریات ؛ وایضاحهہ ان الاشارۃ کی کم اہ ہل انف ذإك لَعارۃ 


لمن ٹیم چ٭ راجعة لی ما اصاب فرعون من النکال والعحداب 
المذدکور ٹی قواله : واحذہ اللہ تھال ار والاون 22 6 . 


فإذ! عرفت ذلك فاعلم أنه تعالی صرح في سورۃة ھود بأن 
فیما آصاب فرعوت من العذاب أیة لمن خاف عذاب الآخرةء فصرح 
باأذ الخوف واقع علی عذاب الاخرة فھو المٰعول: والخوف 
المذگوز فی ھہود هو الٰخشیة / المدکورۃ نی النازعات فقوله ٹپی 
عود: ۴ڑ وعا امم فرعورے برشید ٠‏ یقدم قومغ دوم التيمة و یمم الشار 
۔ لی قولہ ۔ الم 4 وقولہ بعدہ: ط إن ق کل لیڈ امن عات 
عَذَابُ ار یچ پدل علی ان المفعول المحذوف فی النازعات هو 
عذاب الا حر لتعصریحه تعالی به فی نفس الْفصة فی ھودں 


۲۲ أآضواء الببان 





عثٌ ہے جح ائی 


وبؤژیدہ فوله تعالی فی الذاریات : وف موم إِذ أَرسَلتَة إل عون بشاطشن 
مر ہد لے ٠‏ ۴ ہے زا ور 

ک 4 ای لا فرلا وو مسطرف علی قولہ: 9ور 
فرعون مع موسی وما آصاي سن العذاب بسیب کنب له آیة للذین 
یخافوں اٰعذاب الالیی فشدےہ با المقعوں : وآنه عذداپس الا حرۃ کی 
دگر ٹی شود. وستری إن شہاء اللہ ایصاحہ فی الناز عات ۔ 


ومثاله فی اأحد الٰمشعو لین قو لہ : شی اتمم ال 4 الایہ, 
ونحوشا صس حجتمیح ادات اتخادھم العجل ا لھا ان ء المقعول الٹانی 
داثمًا التنبيه علی آنم لا ینبغي آن یتلفظ بآن عجلا مصطمًا إكه: و قد 
أشار إلی ھذا ا لمفعول فی طہە بقولہ: ٣إ‏ ٥ُكلَِفا‏ القی السامی بد ارجم 
لم پمجلاجسذا ابر خوار فَما فقَالَواَدَا ]تم کم و النه مویٰ 

ومثال دگر طرف المکان کو ڑھ تعالی : طالحذد لہ رب 
المللیعت ِ42 ئم بین فی سورۃ الروم ان السملوات والارض من 
مت المگانة لحمده جل وعلا وذلك في ٹول تعالی : ول 

لحم ق المموات والاضں کے الایة, 

گر ظرف الزمان فُوله تعا' لی فيی القصص : ٭ لہ الحند 
37 ا وقوله فی آول سبا: سے و لم سدق الابنرۃ ومو لک 
لَز پچ ٹہینںن ان اکنا واللآخرۃ پ.- انطر وف الز مائۃة مہا۵ 
زرل لک ینا 4 بین قی ااتسا۔ ا شھادۃ ال واقمة 


شش ےل مےةے ت 





حم فالی ًٗ 


وَجتتا رق عق مھ کہ یلا جج تَومَہز بوڈ الب درا تا ایل لو 
سوی ببخ ارش4 . 

ومثال ذگر اتمتعلق فو له تعالی فی النساء ' وخرص الومت / 7 
عسی الله ان بکٹ باس الزں کت وا الایة . فانه لم بہین ھتا متعلق 
التحریضص ولکنہ ہینە في الأنفال بقولہ: ہا رض الْمَؤبیت عل 
اتال الایة. 

ومر ‏ أُمثلنه قوله تعالی ہت يك وَأَلْمَلك صَنًا صَنًا >> ۷ 
وقولہ: شا ہل بَظرُوں الا آن تابَيوم اماک از یا رك الأیةء فإله ذکر 
فی البقرة لإإٴتیانه جل 801 یوم انقہامة متعلما وذلک غی قولہ: 
ول تو پل ان ام اکٹ نے کل نم النکاھ ‏ الابت فانجار 


والمجرور الدی هو فوله: فی ظلل* بتعلق بقولہ: تھے" . 


ومن أمثلتہ قولہ: * ادا اَنتقتِ السشمام فکات وَرَنَة ےچ الایة۔ 
7 وانشقت ے السماء فھی توم واهة کے ٭٭ وقولە: ۴ اذا آسیا؟ 


7 قد ذکر لانشقاتھا متعلفًا فی الفرقان فی قوله: ٭وِیزمَ 
کن اتا پت4 الا بھ. 


ومن أنواع البیان المذکورۃ فی مذا الکتاب المیارك الاستدلال 
علی احد المعائی الداخلة فی معنی الایة بکونهہ ھو الغالب فی 
القَرآنَ ‏ فخلیته فیه دلیل علی عم خحروجہ من معنی الایة 

ومثاله قوله تعالی: طلَاخلبَک آتا وَرَشْنٌ >۹ فقد قال بعض 
العلماء: إِن المراد بھذہ اللبةء الغلہة بالحجة والبیان: والغالب فی 
القرآن ہو استعمال الغلبة فی العلبة بالسیف والسنان٠‏ وذلك دلیل 





واضح علی دخول قلك الخلیة في الابةۃ لا خیر ما ین بہ القرآن 
ٹم دلٹ قوله تعائی: قل لأرست گھروا ستعلی بت ٭ 
رتوالہ: × کن يَقََِل فی مپیل الم فَقصَل آو بلب نعل گا وقوائ ان یکین 
کم عون مد یلوا اکن وین بکلی بہعے َأئَه بعْلوا ات مم 
بے کفروا٭ وقولہ: ان بی یُنکم مان صابر ' بَعلوا مائنین ون 
پت سک لٹ مرا الین پرذن اه4 ا أایة, و قو انا او انی 


7 
سے 

۱ ا یر ہم کا ۔ - ْ۰ ١س‏ 1 ے۔× سس ١‏ جے 
5 ۱ ذف لی وم تب بعد اھر س معلبودے ےا پگ بح 


ےس ہے م 


وهدہ یکول المعنی المذگور متکرر٢‏ قصدہ فی القران ؛لا انہ 
نیس الب شض قصذد سیوا والاستعدلال بت ملدکور یی ھذا آلکٹاے 


اٹل و و ول الاول 7 رت فالاستدلال ُ بل ال ستتتاس ۲ 
7 ہے ۱ ۱ 0 3 سس سر . 
العلم: معناہ مھلکھں واطد الاحاطة وإرادة لاھلدلد متکرر في 
:2 :. 


1 سے 


کر اغب کی می الاحا فی 1 لقران. ومله قوله 
نعالی: م وَطلنيا ام یبط یھ پ4 رقونہ: ۳ انائی بے الا آن ححاط یک پ4 
علىی ا۔حد القولبنء وقولت: ول بے >ہ 5 ۱ 
المبہحٹ فی سورۃ البقرة إن شاء الله تعالی. 


ےج 5 ۱ ١ا‏ 1 1ء کے مہ 
شرأْ شا نوع اصلاق الظلم علی الا رک کقولہ ڑا ول یلیسو 


. و سٹر کی ۔۔_ 


سی کے ا 7 بب ۰ 28 ۹ ٌ 
اہم انی بظلم ن٭ وقولے: اک اليَرد لعل وقوالہ: والکروں شا 
نون بن وقولہ: ۴ ولا تنع من دوں اك ت٠‏ ت2 
اك إِذا مَن اَلظلیينَ ت٠‏ ٭ کما ستراہ إن شاء اللہ تعالی فی ا 


مقشدسۃہ ذ۲ 


ومن آنواع البپان المذکورۃ فی ھذا الکتاب المباركء وھو من 
أھمها: بات ان جەیع ما وصف اللہ به نضسه فی ھذا القرآن العظیم 
من الصقات کالاستواء. والیب والوجه ونحو ذلك من جمبع 
الصفات؛ فھو موصوف بە حقیقف لا مجازا مع تنزیهه جل وعلا 
عی مشابهھة صمفات الحوادث : سبحانه وتعالی عین ذلك علوٴا کبیڑا 
ول البیان اُعظیم لجمیع الصفات في قوله جل وعلا: لیس 


ميرهء۔ سڑےٛء وھو السییے اي ىر لے ٭ فنفی عنه ممائلة الحوادث 
, کے ۔ . 7 لال خ8 ە لس سےا 
دو له : یس کل کیںی ‏ 4 واثت لە الصفات علی الحمّتة 


بقرلہ: ۴ تھی الیم الیم تن ۹ء وستری ان شاء اللہ تحقیق ھذا 
المحٹ و إیضاحه بالآپات القرآتیة بکثرة فی سورۃ الأعراف. 


ومن آنواع البیان التي تضمنھا عذا الکتاب المبارك انا إذا بینا 
قراا بقران فی عسألة بخالفنا فيھا غیرناء ویدعی أن مذھبه المخالف 
لا بدل عليه قرات أبضاء فإنا نبین بالسنة الصحبحة صحۂ یاننا 
وبطلان ہبانیت ٹیکوت اسعد لا لنا بػتاب وسنةف۱ ثان ستلدل تس خالمنا 
آنه الراجحء وکكذلك إذا استدل مخالفنا' بقران وئم یقم دلیل من سنه 
شاھدالا ولا لەء فاإنا نبین وجه رجحانِ ہانٹا علی سانه. 


مشال الاولی من عذم المسائل الٹلاث قولنا: إن فراءة / 
رأْرْجْلكم إِلّی الْكَْيین 4 بالخنض المفھمة سح الرجلین في 
الوضوء تبیٹھا قراءة ٭وارجنکم؛ٴ بالنصب الصریحة في الفسل فھي 
مبینڈة وجوب غسل الرجلین فی الوضوء. فیفھم منھا ان قراء: 
الخفض لاجل المجاورۃ للمخفوض؛ آو لغیر ذلك من المعانی, 


٦ث‎ 


۲٦‏ اأضواء البیىان 


کما ستراہ إن شاء الله مبینا فی المائدة فیقول الشیعي القائل بمسح 
الرجلین في الوضوء: ہل قراءة الخفض صریحة في المسح علی 
الرجلین؛ فھی مبینة أُن قراءة النصب من العطف علی المحل؛ لان 
المجرور الذي هو برءوسکم في محل نصب: فغتقول: الْسنة 
الصحیحة تدل صحة پیانناء وہطلان ہیائنگ؛ کقولہ چٹٹڑ: اویل 
لاڈعقاب من النار٤ء‏ وغیر ذلك من الأحادیث الصحیحة المصرحة 
بوجوب غسل الرجلین فی الوضوء؛ ولنا أٔیضَا أن نقول: لو سلمنا 
أنِ قراءة ۷وأرجلکم!؟ بالخفٰی یراد بھا المسحء فلا یکون ذلك 
المسح إُلا علی خف؛ لان من آنزل عليہ القرآن پگ یل لە: 
وَأرلنا إِليك اليَْکر اتیینَ للّایں مَا نل لِم 4 ولم یمسح ہت علی 
رجليه في الوضوء إلا علی خفینء فتکون قراءة النصب عبینة لوجوب 
غفسلھما: وقراءة الخفض مبیئة لجواز المسح علی الخفین:+ وستری 


تحقیق ھذہ المسالة إن شاء الل فی محلھا من سورة المائدة. 


ومثال الم-ألة الكانیة من المسائل الثلاث المذکورۃ قولنا: إن 
الأظھر فی القروء فی قولہ تعالی : لهل تَلَكْةھوو آتھا الأڈطھار بدلیل 
قوله تعالی: ٭ فََلِقَومْنْ لِد تہ تچ والزمن المأمور بالطلاق فيه زمن 
الطھیص لا زمعن الحیض: فدل علی أن العدۂ بالطھر: وتدل لے اه 
الصحیحة کقولہ پل فی حدیث ابن عمر: افتلك العدۃ التي أمر اللہ 
ان یطلقی لیا اٰ۹[ےاء ٢‏ والاشارة کی کو لے : (فحلك العدۃا لزمن الطھر 
الوافع کے الطلاف وشو تصریح من الٹی پچ بان الطھر شو الْعحدۃ 
وتدل لہ التاء فی تلائۃ قروء کما تقدم. 


واستدل من بقول: بأن القروء الحیضات بکتاب وسنة أیضا: 


فقمّدصۃة نش 


اما الکتاب فقوله تعالی: ٭ والیی بَينَ بن المَحض من شاک ! پ یتم 
فيِدن تَکَنَد لَمْیُر لی لَكِس نب فإنہ رتب العدۃة / بالأشھُر علی 
عدم الحضی؛ فدل علی أنِ اصل العدۃ بالحیفضی: وأن الأشْهر بدل 
مرن الحیضات عند عدهمهاء وأما السة فحدیث اعتداد الامۂة 
بحیضتین: وحدیثٹ ا دعی الیصلاۂ ایام افر ائِك ٤‏ وستری تفصیل قد 
الله وأدله افریقین کي سور ابتر ان شاء اش وقد ڈکرنا ان 
کرتھا الأطھار رجح دلیلاً فی نظرناء لن آیتھا أصرح؛ وحدیٹھا 
المصرح بھا أآصح 
ومثال المَآلة الكالئة من المسائل الثلاث المذکورۃ ہیاننا ان 
نائب الفاعل ربیون فی قوله تعالی: وکا ون تی فٌل مم ربمون 
علی قراءة البناء للمفعول بقوله تعالی : اف کنب الہ لاظلرک آتا 
ش4 ونحوھا من ال٦یاتء‏ وبیانه آننا لو قلنا: إِن نائب الفاعل 
ضمیر النبی لزم علی دلك قتل کر من الانبیاء فی میدان الحرب: 
کما تدل علیہ صیغة ل٣‏ تین کچ وتصریح اللہ تعالی بأنه کتب الغلیة 
لنفسه ولرسله ینفی ذلك نفبّا لا مخفاء بە؛ لاسہما وقد قال تعالی : 
٣‏ ود کوبت بل ون قِيكَ قصبفا عی ما کوہوا واوڈوا حق آفنھم تسمنا و 
سل لک امہ ہ فإٰن قوله تعالی : عو وھ ول لکل امہ پ صریح 
فی آله لا مہدل لکون الرسل غالبین؛ لان غلبتھم لآاعدائھم هي 
مضمون کلمة ٢‏ تب الله لاظلرک أنا وشن ۹ء فلاشك آنھا من 
کلماته التی صرح باتھا لا عبدل لھاء کما ذکرہ القرطبي وغیر 
واحد؛ ونفی عن المنصور أُنِ یکون مغلوبًا نفبّا باتا: ٭ لان بنص رک اہ 
فلہ عال کک 4 . 


۸ أآضواء البيان 


وغد أوضح تعالی آن المقتول من المتقاتلین لیس غالبًا فی 
قولہ: ٭ وَتن بَقَديْل قی سیل الم فَیقشّل آو یهب 4 الایة ۔ حیث جعل 
الغالب فَستٌا مقابلا للمقتول: ومعلوم ضرورۃ من اللسان الذي نزل 
بە القران المقتول من المتقاتلین لیس بغالبء فھذا یبین بإیضاح أَنَ 
نائب الفاعل ربیون ویستشهہد له بقراءه قْل بالتشدید: لآن التکثبر 
المدلول عليه بالتشدید یدل علی وقوع القتل علی الربیین: ولأجل 
ھذہ القراءة رجح الزمخشري وابن جني والبیضاوي والالوسی 
وغبرھم ان نائت پ القاعل رہیون+ ود قدمنا أنا ا نعتمد فی الہیان 
علٰی القراءة الْشاذٰةء وإنما نذکرھا استشھاڈا للیان / بقراعة سےعیة 
کما ھناء فیقول المخالف لنا فی عذا المسالة کابن جریر: واہن 
إسحاق؛ والسهیلي عم لہ ۔ رفیرغم قد دلت ٠‏ آیات آخر 


چیڑے ۰ ونحوھا ست. ال٘باتء رغی نہیں ان ن القتل سد 
النزاع واقع علی النبي لٹ فنقول : یجب تقدیم بپاننا علی ہیانکم من 


ج 
نار ے او جھ : 


ڈول : آن الایات المصرحة بقتل الکفار بعضی الرسل التی 
ھي دلیل بیانکم اعم من محل النزاع؛ لان النزاع في قتل الرسل في 
عبدان الحرب خاصۂة دون غیرہء والابات التی دلت علی قتل بعض 
الرسل لیست واحدة مٹھا فی خصوص القتال البتةء والبیان لا یکون 
بالأعمء لان الدلیل علی الأعم لیس دلیلا علی الآأآخص: لإطباق 
العقلاء کافة علی أن وجود الاعم لا یقتضيی وجود الآمخصء غمطلق 
قتل الرسول لا یدل علی کرنه فی جھاد: لان اعم من کونە فی 


مقےلسےة ۲۹ 





جھاد أو غیرہ کما هو واضح؛ بخلاف الہیان الذي ذکرنا بقوله: 
لے آنا ورسلح کچ ونحوھا فائه فی محل النزاع لازہ یصرح ان 
الرسل غالبونء وھو نص فی أن الرسول المقائل غیر مقتول؛ لان 
المقتول غیر غالب کما پینه بقوله ٭* فِشتل أَز لب 4 کما تقد 
ومعلوم أنه لا یعارض خاص في محل النزاع بأعم منھ. 

الوجہ التاتی: آأن الببان الذی ذکرنا تتفق بهہ آیات القرآن 
انعظیم علی أفصح الاسائیب العربیةء ولم یقع بیٹھما تصادم البتة 
وما ذکرہ المخالف یؤدی إ لی تناقضھاء ومصادمة بعضھا لبعضی؛ 
لأن الرسول الذی لم زمر بجھا۔ اذا قتل لم یکن فی ذلك إشکال: 
ولا مناقضة لقولہ: کرک ادا ورسل کے نہ لم یؤمر بالمغالبۃ ؛ فلا 
بصدق علہه اه مغلوب: ولا غال لعدم وجود الَمخَالِة من اأُصلھا 
فی حّہ تھا إِن عدمت من اسلھا فلا یقال غالب ولا مخلوت 
لان الخلبة صفة إضافیة لا تقوم إلا بین متغالبینء بخلاف قتل 
الرسول الماأمور بالمغالبة فی الجھادء فإنه منافض لقوله ٭ لُک 
آنا / مَرَشٌُگچ والل بقول فیما وعد به رسله: لا عبدل لمت آلہ 
لد جاہلین یی المرسلت 77 . 

الٹالٹ : ان جمیع الأیات الدالة علی قتل بعض الرسل المستدل 
بھا علی صورۃ النراعء کلھا واردة في قتل الرسل فی غیر جھاد 
کقتل بنی إسرائبل انبہاءھم ظلمًا فی غیر قتالء وستری إن شاء اللہ 
نعالی تحقیق هذا المبحث فی آل عمران والصافات والمجادلۂ . 


وربما کان في الایة الكریمة آقوال کلھا حق وکل واحد منھا 
یشھد له قرآنء فإنا نذکرھاء ونذکر القرآن الدال علیھا عن غیر 


ض 


٣‏ آنےو!ء البیان 


نخم صم لٹرجیح بعضھا؛ لان کل واحد متھا صحیح : و مثآله ق لہ 
تعالی فی أول الأنعام: ہا يَمُوْ ان سوب وف الَازض عَِلم یرم 
وَجَھبَکہہ الایة _ فإن فیه للعلماء ٹلائہ أقوال: 


الاول: ان المعنی رھهو الا ای : المعود بعی گی السملواٹت 
والارض ویال أ قو له تعالی : وعو لی ق الام الله وق الارضك 
اک . 


لثاني: أن قولہ لن اَلسَعَوّت وف الا ٭ متعلق بقول: 
٣‏ یعلم رک 4 غالمعنی وھو بعلم سرکم وجھر کم فی 
ہر الا ویدل تُھ فوئه تعالی : دن ره ابی یلع اپ 
ق اوت والارضش 4 الایة. 


الثالٹ: وھو اختیار ابن جریر ان الوقف علی فولہ: فی 
الک وت ہ4 وقولہ: س٣‏ وف اَلار یہ متعلق بقولہ: ٭ لم يتكُمُگ ویدل 
له قوله تعالی ینم مُن ف السماہ ان یف پا 6 الایة. وستری 


إِنْ شاء الله إیضاحه ٹی الاتعام . 


رن ُنواع الساںٰ المذدکورۃ فه: تفسےم اللقعظ بنفط اُشھر ہے 
واوضح عند السامع؛: کثوله فی حجارة قوم لوط ٭ وَأَمَطرنا عيہم 


سی ۴ 


حجار من ہل ٭ الایت فانہ تعالی سن فی ادا ریات فی القصة 


کت 


بع ھا ان انمراد بالسجیل: العلین وذلث ٹی کو لہ تعانی ۱ ٭ فالر اتا 


5 لٹا یکنا انی فوع خرمین ؟ 0 لرسل علہم جار سن طین .7 .2 ک۔ الأة۔ 


وصسن أنواع البیان المذدکورۃ فيه ان پرد لفظ محتمل لن پراذ بە 
الذکرء وان نراد به الانتی : ہین المراد / منچما: وعصثالِ غوله 


٦۱ ممدمۃة‎ 





5 سی قل ھ سے 


والانئی؛ وقد اشار تعالی إلی أُتھا ھنا ذکر بتذکیر الأضمیر العائد 
البھا فی قوله: ل٭ مَقُلنَا اض يََعَنًْا4 الایةے, 

رمن أنواع البیان المذکورۃ فيه ان یکون الله خلق سینا لحکہ 
متعددة فیذکر بعضھا في موضع؛ فإلًا نبین البقیة المذکورۃ في 
ہے الآخرء ومثاله قوله تعالی فی سورۃ الأنعام: وھو الدی 
ہےر کر سو جس رگ راع اعم ا 

جسصل لک النجوم تدوا جا ٭ ا الابة, من حکح حق کم تریہن 
ا جاء انا ژز جم ال لشباطین اض کما ذدنة تعالہی مت 
سے کے سے سے اہی سی ہام ای 


نا الشماء الدتا مجر جوا للث تن یہ وفولہ: لت 70 
آلدیا نع الکویب ١‏ محفظاین کی می ارد 47 


کے سی 


ومن آنواعھا أن یذکر أمر أو تھی في موضع: ثم بین في 


موضع آخر عل حصل الامتثال فی الأمر آر الٹھی أو 


ذلك الشرط أو ل۷ 


فمثال الامر 7 تعالی لےه َ3 والمومنی : ٭* فو لوا ءامکا باللہ 


و ال تَا - إلی می ہہ فقد ہن اتمم إ۔ امعثلوا 
بے 


ومثال الٹھي قوله تعالی : ' وَفلنَا نع لا تدُوا قی اکب فقد بین 
أٹھم لم یمنثلوا بقوله: ط ئک عینث ال متَدَزاً منگخ فی اَلتَبْتِ ‏ 


الإایة _۔ 


۲ آضواء البیان 


وقولے: ٭ وَسَتَلْهم عن الفر لق اس تی کاٹ حَاضرَةۃ آلبحر ون 


دو ق الكَمي ۹ الایق رالمراد پہ بعضھہ 


ٹال الشرط قولہ: ولا لبیک عق گی بریسصشن 

اف4 بقد ہے فی أول المائدۃ أٹھم لم ؛ پستطیعوا بقولہ: 

زا ا كُمُرُوا من دِييَػمٌ 4 وقد بینە ایضا بقولہ فی براءۂ 
الفتح والصف : لظیرم خی آلزی کلو کہ . 


ومن آنواع البیان المذکورة فيه ان یذکر آن شیا چان 
واشواعدہ بالفعل ٤‏ کقو لھ فی الانعام: ه سیقول اذ آآ شا 
سے4 الایق وصرح فی النحل بأنھم قالوا ذذ 7... 
٭ وقال لیت اش رھ / لرڑتا اقدماعبت نام روز ی۔ ین گی 4 الآیة 

ومن آنواع البیان المذکورڈ فی ھذا الکتاب المبارك ان یحبل 
تعالی علی شیء ذکر فی ایة آخری: فَإنّا نین الایة المحال علیھا 
کقوله فی النساء : <۶ وقد نرل علیکمقی الکنپ ان ادا میمے عابلت الم یكقر 
نَا تہ بَا مَل لتْمْدُوامَعَمَ مہ الایۂ والارۃ المحال ء علیھا ھي قوله 
تعالی فی الانعام : ود رات ت الین عوطّوت نی ابا ماشرض عنہم خی وو 


سے سے 


ومن آمثلتہ فو تعالی فی النحل : وعل الین قادوا حر ا ما 
غصسصتا علف ٭ آلا والمراد بە ما قص عليه فی الآأنعام فيی قوله 
تعالی : و لے کادراحتت سز 6 اإارة 


ں سی تسم 


۱ ومن امغاتہ گو لہ تعالی : ما إ1 اون اشک بن نے امک 
اق ٭ غان محل الاتیان المعبر عنه بلفظة احبث المحال علی الأمر 


قد ۶ة ۳ 

احدھما: قولہ ھنا: ۴ی او حرث لکم فانرا حرنک آق لئ 4ء 
لان قوله: ہفاتوا؟ آمر مله تعالی بالاتیان: وقوله: ة٢‏ حرئْکم؟ بعبن 
محل الاإتیانء وآنە فی محل حرث الاولاد وھو القبل؛ دون الدبر 
فاتضح آن محل الاإتیان المأمور به المحال عليه هو محل طئر 
الاو لات ومعلوم آنه القبل: ؤ٢‏ سیٹرکف إن ثاء ]للہ تکےخشقی تحریم 
الاتیان فی الدبر فی سورة البقرۃ. 

الثانی : قوله تعالی : ٭ قَلنَ مرش مَاتَوا ما تب الا لک ہ 
فقوله تعالی: ف٣‏ رون ہ٭ أي جامعوھن؛: والمراد ہما کتب ال لکم 
الو لا۔ غعلی التحفیق وشق قول الجمھور: و جرالے فالمعنی : جامعوعمن 
وابتغوا ما کتب اللہ لکم؛ أي ولتکن تلك المجامعة فی محل ابتخاء 


الولد ومعلوم اہ القبل ٹوب غے ٥‏ وسٹری ضا حد اپ شاء ند 
تعالٰی فی محله. 

ومن آنواع البیان المذکورة فيه آن یذکر شيء لە آوصاف 
مذکورة فی مراضع آمحرے فانا نبین آوصافه المذکورۃ في تلك 
المواضع کقولہ تعالی: شا وَند لم للا للا >> ٭ فإنا نبین صفات 
ظل أھل الجنة المذکورۃ فی غیر ھذا الموضع کتولہ: ٣٣‏ الہ 
ايد وَفللھا چ4 وفولہ: ٭* ول میٹ 7 ٭ ونحو ذلكا. 

ومنها ایضا: ان یذ کر رصف / الشیء ٹم یذکر نفغیض ذلك 
الوصف لضد ذلك الشیء: کقوله فی ظل أھل النار ظا اَنطیتوا إِن ما 
کر یہ تکوْقْن ج2 اطیڈرا الیل زی ثلدت شُتب 27 لا طلیل وَلا یع٘ی یِنَ 
اللھپ ٤‏ 4 مع ذکر أوصاف ظل أُھل الجنة کما قدمنا. 


۳ 


٣‏ آضسراء الیان 


ومن أھم أنواع البیان المذکورۃ فیه أن بشیر تعالی فی الأیة 
من غیر تصریح - إلی برھان یکٹر الاستدلال بہ في القر ان لم 
علٰی شيء فانا نہین ذلك؛ وعثالہ قوله تعالی: اتا ) لاس اُعَبْدڈُوا 

رک الزی علق الین بن يک لماک تعقو لا الڑی جسل نک ایق 
وت سا وَالسمَاء بنا وَأَنرْلَ مِنَ الکماو مَاء رع پو۔ می التَترتِ رِرْقَا لک 4 فنا۔ 
أشار تعالٰی نی ھذہ الایة الكریمة إلی ثلالة براھین من براعین البعث 
یکثر الاستدلال علی البعث ہکل واحد مھا فی القرآن: 


الأول: خلق الخلائق أولاء فانه من أعظم الأدلۂ علی القدرة 
علی الخلق مرة أآخری؛ وقد أشار تعائی إلی ھذا البرھان هنا ہفوله: 
ای عَلَفگم الایڈ. وأوضحہ فی آیات کیرۃ کفولم: 7ھ 
انی انشاھا اول مر > وقولھ: ٣‏ وھو ای بہدوا الخلق ٹم یعیدم وش 
موت عَل پچ وقوله: ٣‏ بتاتھ ھا اش ان کشر ن تپ تن الع دا 
خَلقَتکر ین تراپ 4 والآیات ہمٹل ھذا کثیرة جڈا. 


الثانی: خلق السملوات والأرضء لان من خلق ما هو أکبر 
وأعظم فھو قادر علی خلق ما هو أصغر باا شك؛ وأشار لذلك ھنا 
بقولہ: ٭ اَی جَعَلَ حَعَل لک الا ما وا ا بت4 وأوضحہ فی آبات 
کثرۃ کقول: و نہ ا خلت ار کاب بنکھا ا کے الایف وقولہ: ٭ او شی 
ری لق اشکوت ازس پیر عل لہ شن یشمۂ بی با تہ 
الیم 3 وقوله ٭ لخلیق الشمیات والشض اکب مِنْ خَلق 
آلتّایں٭ والایات بمثل ھذا کثیرة أیضا. 


الٹالٹ : إحہاء الأارض بعیل موتّھلں ود اشار لہ ھنا ول : 
کے ا سے نے ہے سے سے کی سے کے می سم سے ع ا می حجر ج جعطہ نے 


مندمة ۳۴ 





سے سے ےس اس خر سے جم سے سنا 5 سس اڑپ جم ۔ 
شیرة کقوله: ا ِن الْزی آجیاھا لمحی الو 4 : وقولہ: وضی رض 
نے سے ےت سے پر مر ہی ے گے یہ لاب کاو ا س2 سے لس کی جم غرئس - عیم 
بعد مھا وك روک 29 ۱۹ وقولہ: فلا واحیتا بے اہ ما کال 
اوج ×٭ والایات ہمثتل ذلك کہ أیضاء وسٹری ان شاء اللہ 


تعالی أمثلة کثیرة للبراھین الثلائة المذکورۃ فی محلھا. 


ومن أنواع البیان المذکورۃ فيه ان یذکر لفظ عام: ٹم یصرح 
فی بعض المواضع بدخول بعض آفراد ذلك العام فيەء کفولە: 
ذك ومن مَعظم شر او 4 الایة. فقد صرح بدخول البدن في ھذا 
العموم بقوله بعدہ: والہدت جِعلَنتهالکر من شمتر انہپ الایة. 

واعلم أن مما التزمنا فی ھذا الکتاب المبارك أنە إن کان للایة 
الكریمة مبین من القران غیر واف بالمقصود من تمام البیات فان 
نتمم البیان من السنة من حیث إنھا تفسیر للمبین ہاسم الفاعلء 
ومثالہ قولہ تعالی: ٭ ان اَلطَّلوَۃً کات خَل المومیبت کت 
وَڈُکا ٤‏ 4ء فقد اشار تعالی إلی آوقاتھا في قولہ: ‏ اق اَتَنَوِ 
لاو التَمیں 4 الآَیۃ ۔ وقولەہ: ۶ تَآتَي اَلتَکنَزهَ کَرَقِ الَار 4 الاّیة 
وقولہ: ٢‏ فَممَحَن اق چون تشوت مَحیں تطيخون تن 4الایة. علی ما 
ذکرہ جمع من العلماء من أٹھا في أوقات الصلاة. 

وکقوله تعالی: ٭ وَءاثوا حَقَ يَوم حَصاووَہ٭ علی القول بأتھا 
فی الزکاۃ وأنھا غیر منسوخةء فاإنھا تشیر لھا آیات الزکاۃ کقوله 
رَاؤااؤگرڈک رقولہ: ا وَيتَا اتا لک یی الاریں4. 

وکنولہ: ہف لان کا ان ا رماع ایر 4 الػيةء فان 
القرات زید فيه علی ھذا الحصر تحریم الخمر فتبین ما زادہ لٹ 
بالسنة الصحیحةء غمثل عذہ المسائل نہیٹھا بیانا تَامّا بالسنۂة تبعَا 


٤ 


٠ 


۲ اأضواء البيان 


نلہیان القرانی. 

واعلم ان الغالب فی الأمثلة اتی ذکرناھا کلھا تعددھا فی 
الات بکثرة ومنھا 7 بںنعدد من غیر کثرف ورتعا دکر نا فردا من 
آفراد البیان لا نظیر لە کإشارته تعالی إلی أقل آمد الحمل بقوله: 

سسعی سے سے رھ کا ہر سے کے ٠‏ سے اس ےر سم 

٣‏ وحلم وَفصلم نون شہرا ×چ مع قولہ : ٭ وفصضلبر ی عامین 4 فلہ یہی 
ذلك على أآتھا آمد للحمل یوضع فيه تامًا. / 

واعلم آن اقسام البیان فی ھذا الکتاب المبارك بالنسبة إلی 
المنطوق والمفھوم اربعة: لان کلا من المبین ہاسم المفعول 
ورالمبین باسم الماعل فلا بکون منطوفا و قد یکوں ممَھو ما 

الأولی: بیان منطوق بمنطوق کبیان قوله تعالی: ظ إلاعابلق 
عَليکپہ بنولہ : غ حرمت عَليکم الہ الایة. 


لد خی 
الثائیة: بیان مفھوم بمنطوق کہبان مفھوم قول: ٭ؤومقدی 


لین 47 بمنطوق قولہ تعالی: ٣‏ ولیک لا يڑھورک ف ءَادَارِهم وَثر 
ََ ہت ے حم ج کی گے سپ سی سج“ عم ۔ 
وو عَلتھ لع ە وقولہ: ال ولا رد الظ بین إِلا خسار 7> 4. 


الٹاللة : بیان منطوق بمفھوم کببان قوله تعالی : ظا حرمث علیک 
ال تن الام 4 الایقف بمقھهوم آرة الانعای قٰن تحریم الم معْلمًا 
متطوق عناء وقوله تعالی فی الأنعام: ط٭ مَ]ْ]تَة و تما تسمی ما یدل 


المفھوع آن المراد بالدم فی الایة الڑولی غیر المسفوح. 


عے۔ 


ماف ے تن 


ومن أمثلتہ بیان قولہ: ل وَآلَای م4 بمفھوم الموافقة فی قولہ: 
کت فَلَكِنٌ نَصفٌ مَا عَل اَلمحَصَكتِ یرے فإنہ یفھم من مفھوم 
موافقتہ أن العبد الذکر کالأمة فی ذلك یجلد خمسین؛ فہن ھذا 
المفھوم ان المراد بالزائی خصوص الحر. 


واعلم أن مثل ھذا من مفھوم الموافقة پسمیه الشافعی وبعض 
الاأصولبین قاسا وشو المعروف مندشم بالقیاس ٹيی می الاأاصل: 
ویسمی مفھوم الموافقة وإلغاء الفارق؛ وتنقیح المناطء وأکٹر أھل 


ومن أمثلة بیان المتطوق بالمفھوم قوله فی الخمر: ‏ رِجَٛمَنَ 
عَمَل اشن نچ فانہ یدل علی آٹھا نجسة العین؛ لأن الرجس ھو 
المستقذر الخبیث؛ ویدل لە مفھوم قوله فی شراب الاخرة: 
فوقوم ریم شراب هو ا چ۷ فان مفھومہ / أن خمر أمل الدنیا 
لیست کِذلك ۔ گما قاله الفراء وغیر واحدء وستری (إبضاحه فی 
المائدة إن شاء الله تعالی . ۱ 


الرابعة: بیان مفھوم ہمفھوم ومثاله قوله تعالی : ٭*٭ وا نت من 
لن أوثا الْكِتبَ٭ علی القول بآن المراد بالمحصنات الحرائر: کما 
رَويٌ عن مجاھد: فانه یدل بمفھومه علی أن الأمة الکتابیة لا بجوز 
تکاحھاء ویدل لمھذا أبضَا مفھوم قولہ تعالی: ۶ وَمَن لج مَسَتََِمَ نک 
ولا آد رنحکح السش کت میکس قین کا لگ اََمَلگم ئن 
يک چ4 فمفھوم قولہ ٣‏ المُومِتَتِ 4 یدڈل علی ملح تزوج الإماء 
الکافرات ولو عند الضرورۃء وعو پیان مفھوم ہمفھوم کما تری. 


۲۲ 


۳٣٣۸۴‏ أضسراء المان 


واعلم _ وفقنی ال وإیاك لما بحبہ ویرضاہ - ان ھذا الکتاب 
المبارك تضمن أنواغًا کثیرة جذّا من بیان القرآن بالقرآن غیر ما ذکڑنا 
تڑکنا ذکر غیر ھذ! مٹھا خوف إطالة الترجمة: والمقصود ہما ذکرنا 
صسْ الأمثلة مطلقی بیافك کثرة الانواع التی نضم8ۂًها واختلاف جھاتها 
وفی البعض تنبيه لطیف علی الکل ۔ والغرض ان یکون الناظر فی 
ار جمة علی بصیرةۃ ھما بتضلمنہ الکتات کی الجحملٰة قہل الوقواف 
علی جمیع ما فيه. 
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/مقدمة فی تعریف الإجمالی والبیان 
فی اصطلاح مل الأاصول 


اعلم ال ان المجمل فی الِلعۂ : هو المجموغع: وجملة الشٗیء 
مجموعہ وأما فی الاصطلاح فقد اختلفت فیه عبارات أھل الاأصول. 
والتحضقق: آئه هو ما احتمل معنیین أو اکثر من غیر ترجح لواحد 
منهماآو مٹھا علی غیرہ. وعرفه فی مراقی السعود بقوله: 
ودو وزصرح محکی والمجمل ھو الدیی المراد منه یجھل 

واعلم ان المبھم أعم من المجمل عمومًّا مطلقًاء فکل مجمل 
مبهم: ولیس کل مبھم مجملا؛ء فمثل قولك لعبدكڈ: تصدق بھذا 
الدرھم علی رجلء فيه إبھام ولیس مجملاء لژن معناء لا إشکال 
فی لان کل رجل تصدق عليه به حصل بە المقصود . 

والدلیل علی آأن المجمل هو ھا ذکرنا أن اللفظ لا یخلو من 

اما ان بدل علی معنی واحد لا پحتمل غیرہ فھو الئص نحو: 


ہے سے سے لے خم 


تالف عشر کیل ٭ے , واھا ان پحتمل غیرہ؛ وھلاله حالتان: 
الڈولی : ان یکون احد المحتملین آاظھر . 
والٹائه : ان ٹاو با بأن ل یکون احدھما اآظھر سس الاخی 


نگ 


۲۸ 


٤‏ اأضواء البٰان 


استویا فھو المجمل کما ذکرناہ. وحکم الئص آأنه لا یعدل عنه إلا 
بنسخ ورحکم الظاھر أنە لا یعدل عثنه إلا بدلیل آقوی مته بدل علی 
صرف اللفظ عن ظاھرہ المتبادر عنه إلی المحتمل المرجوح: 
وحکم المجمل آن یتوقف فيه حتی یدل دلیل مہین للمقصود من 
المحتملء وصرف اللفظ عن ظاھرہ المتبادر عنه إلی المحتمل 
المرجوح ہو / المعروف في اصطلاح أھل ؛لاأصول بالتأویل؛ 
وسیأٹی إیضاح آنواع التاویل کلھا إِن شاء الله تعائی في آل عمران. 


راعلمہ أُن للْلشْظط گد پكکو ن واضح ان اله عین وج محملا ھی 
وجهہ آخر کقوله تعالی: ٭ وماٹوا حفۃ توم حصادی ٭ فِنہ واضح في 
ایتاء الحقء مجمل فی مقدارہ؛ لاحتمالہ النصف آو اقل آو آئی 
رإلی ھذا أشار فی مرافی السعود بقوله: 
وقد یجیء الإإجمال من وجه ومن و جج ہے اہ 7 ان من فصن 

واھا لان .- لہ أسم مصدر بمعنی ال بین وھو ادیضاح 
را ظھار کالسلام بمعنی السلی والکلام ٹمعنسعیو ' ہمعتی الْتکَلیم: العلای 

بمعنی ال ْتطلیق: و قد بطلقٰ علی 7 لمبین بالکسر والفتح وس ال 
2 سن بطلق السات علی کل إیضاح سام تمہ خٌحضاء ام لے 
وکٹیر من الصولیین لا یطلقون البیان باصطلاح الأصولی 7 علی 
اظھار ما کان فيه خفاء وعليه درج فی مراقی السعود بقوله معرفا 


تصيسر مشکل من الجلی وھےو واجب علی ال ہي 


اذا رید فُہمے وھ ما من الدلیل عطلقا یجلو العمی 
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فکل ہا بزیل الاشکاں یپسمی بسانا می الااصطلاح بمیعی 
اُنواع البیان: وآنواع عا بە البیان ما فيه کفایڈ . 


7 
اوہیں 


واعلم ان التحقیق جواز بیان المتواتر من کتاب آأو سنة بأاخبار 
لآحادء وکذلك یجوز بیان المنطوق بالمفھوم کما قدمنا خلانًا لقوم 
منعوا ذلك زاعمین ان المنطوق أظھر من المفھوم: والاظھر لا یہین 
بالاخفی+ وحکاہ الباجي عن اکثر المالکیة. 


وأجیب بائه عا کل متطر ى یقدم علی ا لمغھوم بل بعص 
المفاعیم اآقری د لال علىی الامر سن دلالة |! لمتطوی عانے ا ثر یی 
ان دلالة مفھوم حدیث ا١‏ فی الغنم السائمة زکاۃ؟ عند من لا یری 
الزکاۃ فی المعلوفة آظھر فی عدم الزکاۃ فی المعلوفء من دخولھا 
فی عموم ملطوق حدیث / ٢فی‏ أربعین شاة شاة٢ء‏ لان المفُھوم 
اآخص بھا وأقوی دلالة فیھا من عموم المنطوق؛ والی ھذا آشار في 
مراقی السعود بقولهہ: 


قالیہان بالشاصر سَٰڈا کیان المتواتر بالاحادء والبیان بالقاصر 
دلالهة کہیان المنطوق بالمفٰھوم گما قدمناء والمراد بفصورہ فی 
لدلاله اغلبیة ذلك: لا لزومہ فی کل حال کما اشرنا إلیه انفا. 

وحکی القاضي الباقلانيی عن جماعة من العراقیین ان المبین 
بالفتح إن کان وجوبه یعم جمیع الْمکلفین کالصلاة فلا یبین إلا 
بمتواترء واليه آشار فی مرافی السعوٹ بقولهہ: 


۹ 


تھ أضراء الیان 


وأوجبےن عند بمعفں علف ادا و سے لب دی الٰخشضاء عسا 


دال علی بیان نص من غیر معارض بدعوی أنه لم یتواترء ومنع بیان 


واعلم ان الاصولہین اختلفوا فی الٰیان بالقول ھل ھو أثری 
من البیان بالفعل آو لا؟ 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه: الظاعر أَن التحقبق فی ذلك ہو ما 
حققه أبو إسحاق الشاطبی ۔رحمه الف وھو ان کل واحد مٹھما 
أقوی من صاحبه من جھة؛ فالفعل پبلغ من بیان الکیفیات المعینة 
ال٭حصو صضة ما ٴ لہ القول؛ والقول لغ س اںْ اللخصوص 
والعموم فی الاحوال والاأشخاص ما لا ببلخه القعل. 

مسائل تتعلق بالییان 

المسأئة الڑولی: اذا ورٹ بعل۔ المجمل ٹول وغعلِ فلا یخلو 
الامر من واحدة من ثلاث حالات : 

الثانیة ! أن یزید الفعل علی القول ۔ 

الثاكة : آن یزید القول علی الفعل . 

فان اتفق القول والفعل معًاء فالمتقدم عنھما هو المبین 
والٹانی تأکید له کما فالوا بعد نزول آیة القطع فی السرقة: / القطع 
من الکوع وقطع بالفعل من الکوع . 
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یتعین المرجوح إن کان احدھما آرجح؛ لان المرجوح لا یکون 
ال القرافی: وھو غیر متجه: لان الأضعف یزید فی ربِۃ 
الظن الحاصلة قبله کزیادة شاھد علی اربعة . 
وإِن زاد الْفعل علی القول؛ کہیانہ پل ان کیفیة الصوم ھی 


صرم کل بر بانفرادہ من غیرہ وصال بین یومیںن؛+ مع آنە جا رما 


واصل؛: فان الےان یکون بالقول: والفعل یدل علی مطلق الطلب فی 
حقه پل خاصة بندب آأو !یجاب تقدم للقول أو تآخر. 

وقال أبو الحسین البصري: المتقدم منھما هو البیان والزہ 
نسخ الُفعل ا لمتقدم مع إمکان ! لجمع . 

قال المحَلی: ولو نقصضٌ الفعل عن مقتضی القول کما مو 
طاف بعد نزول آیة الحج طواقا واحدًاء وأمر باثنین فقیاس الاول ان 
القول ہو البیان: ونقصٌ الفعل تخفیف عنہ پٹ 2ء دآخر الفعل أو 
تقدم وقیاس ما لڑبی الحسین آن البیان هو المتقدم وإلی ھذہ 
المسألة آشار فی مراقی السعود بقوله: 
والقول والفعل إذا توافثقا فائم البیيانٹ للدي قد سبقف 
وان یزد فعل فللقول انتسب والفعل یقتضی بلا قید طلب 
والقول کی الھکس ھو المبین وفعلے التخضصف فیه بسن 


المسألة الثایة: اعلم أنه لا یجوز تآخیر البیان لمجمل آأو 


۱ 


٤‏ أضراء ال۔۔ہان 





ظاھر لم ہپ رڈ ظاعرء ہ-. وقت الٰحاحة آئی العمل بے ] و قاںل الوم . 
وآجراہ کثیر منھم علی الخلاف فی سآألة التکلیف بما لا 

بطاف والی شلذہ المسٗٴلة شار فی مراتی الٰسعود و له : 

تاآخر اسان عغن واقت العمل ی قواعہ مل ائمجیز ع حصل 
وذکر بعض المتاخرین عن اہن العربی المالکی آنه قال فی کتاںہ 

المحصوں: لحظت ذلك مدق ثم ظھر لی جواز ولا کون من 

تکلیف مالا یطاقء بل رفعًا للحکمء وإِسقَاطٔا لە فی حق المکلف. 
قال مقظّدھ عفا الله عنہ: وبناء علی أن البیات لا بجوز تآخیرہ 

البعفضضس وکنلآكگ ا لاد رس ۔۔ العمل بالمطلیق. لآن کت سر 

التخصیص والتقیبد بیان وھو لا بتآخر عن وقت الفعل؛ فإذا تآخر 

نعین التسخ وإليه آشار فی المراقی فی التخصیص بقولە: 

وا آتی ما جھی بعد العمل ۱ سےحڈ و الغے محصص ] جلے 


۱ 1 ہار ا۔ 
وھی انتفبیلد بشولہ : 


وإن یکن نےاخے المقفد غن عمل فالنسخ فیه بعھد 


۳ لے , 


فان قیل: قد وقع تأمخیر البپان عن وقت الحاجة: کما وقع 
فی صبح لبله اإسرای فان جبریل عليے السلام لم یہین للی تَالاج 
کخعیھا ولا وقٹتھا حتی ضاعت: قانجواب من وجھئ: اُشار لھما 
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العبادی فی الابات السنات . 

احدھما: آن وچوبھا کان مشروطا بالبیات قبل فوات وقتھا 
ولم بین له بء ولنالم یفعلھا أداء ولا قضاء۔ قال: ومن ھنا 
بعلم أن الکلام فی غیر الوجوب المعلق علی البيان: آما ھر فلا 

الانی: أُن الصلوات الخمس فرضت لیلة الزسراء علی ان 
ابتداء الوجوب من ظھر ذلك الیوم غما بعد دون ما قبله. 

المسكألة الثالثة: آما تأآخیر البیان إلی وفت الحاجة إلی العمل 
بللا فالنتحتشی نہ جائز ورائع؛ رشرز ما شس الحمھور: وو معابلة نز نے 
اُقوال آخر: 

الثانی: أنه یجوز فی المجمل؛ ٹون ما له ظاھر غیر مرا 
کالعام والمطلق . 

التالٹ : عکس ھا وشو حجوازہ فما لد ظاھر غُي مراد دذوف 
المجمل وھو ابعدھاء وإلی عذہ الأقوال أشار فی المراقی بقوله: 
وقیل بالمنع ہما کالمطلق -ُم بعکسم لدی البعض انطیّ 

ےرہ ٢آ‏ سے |1 ےت |١‏ ھه بب ١‏ َ 

جا تا خی اصل الْتِٰيغ ١ی‏ وثت الىحاحهہ فقال بعضش ڑھسلما 


بجوازہ / آیضاء وخالف فيه بعضھمء وقال الفخر الرازي وابن 
الحاجب والآمدي: لا یجوز تآخیر تبلیغ القرآن قولا واحدًا: لائہ 


تل 


٦ظ‏ أاضواء البیان 


متعیبد بپتلاوتھ ولم پؤخر پا تبلیغه بخلاف نظیرت ) قال بعض اأُھل 
الاأصول : ا قد یملع : تعجیل التبلیغ : ویج ناحیر إلٰی وقت الاجا حة 
إِنں کان بخشی من تعجبله مفسدةء قالوا: فلو ا مر چا بقتال ا٘ھل 
مکكه بعد سنة من الھجرت وجب تأآخیر تبلیغ ذلك للناس: الا 
بستعد العدو إذا علم ویعظم الفسادء ولفلك لما أراد عليه الصلاۃ 
والسلام فتالٰھم قطٰح الأمحہار عنھم حتی دسھ وکان ذلك آپلر 
لخلبتھم وفھرھمء وإلی ھذا آأشار فی المراقی بقوله: 
وجائز تشآخیر تبلیغ لے ودرء ما پخشی آبی تعجیله 
قبلەء أيی: جائز تأخیر التبلیغ إلی وقت الاحتیاج لە 

المسْألة الرابعة: لا یشترط في البیان أن یعلمه جمیع المکلفین 
الموجودین في وقتهہ بل پجوز آن یکون بعضھم جاھلا بہ ودلیله 
الوقوع؛ فقد جاءت فاطمة الزھراء والعباس - رضی الله عنھما ۔ آبا 
بکر ۔۔ رضی الله عثه ۔ یطلان میراثھما من الٹی پا متمسکین بعموم 
وف بی نہ آزلٌد سکم 4 الآیت وعموم ٭ تلکل جعلتا موی 
ما عَوك الوَالدان ولا فرٹورے کچ ولم یعلما اہ میا بین ان ضذ! العموم 
لا بتناول الانساء صلوات الله خلٰيھم وسلامهہ بقو له : انا معاشر ااانساء 
لا نورٹ] الحدیث _ وإلی هذہ المسألة أشار قی المراقی بقوله: 


وئسہ_ہ للجھل ای وو ہےےڈد ہما بخصصر مےن الموجود 
وسمیتہ : آضواء البیان غي إیضاح القرآن بالقرآن: وھذا أوان 


سورۃ الفانتحۃ ٦‏ 


کے سے یس 
/ پر لف ٭حعیم 


٭ قوله تعالی ٢إ‏ آلحتد ل4 لم بذکر لحمدہ ھنا ظرفا مکانیً 
ولا زمانیّا. وذکر فی سورة الروم ان من ظروفه المکائیة: 
السماوات والأرض فی قولہ ٴا وَآَهُ اَلْحَنْد فی التَکوت وَالارض ٭چ 
الایةھ. وذکر فی سورة القصص ان من ظروفه انلزمائیة؛ الدنیا 
والآخرة فی قولہ: وو اڈ لا الہ إِلا هو لہ الحمد ق الاون والا خر 
الية. وقال في اول سورۃ سبا: ٭ ول اڈ فی ال وَقوَ للکۂ 
ایر چ8 والألف واللام فی ؟الحمدا لاستغراق جمیع المحامد 
وھو ثناء آلنی به تعالٰی علی نفسهء وفی ضمنه آمر عبادہ أنَ یئنوا 


علیہ به ۔ 


٭۔ پا ہے 


٭ وقوله تعالی: ٭ورب السلمت جو لہ ے٠‏ عنا ىا 
العالمونء وبین ذلك في موضع آخر بقوله: ٭فقَالَ فْعَونٌ وَما رَبُ 
الحلییت ڑا قال رب لسوت والَرض وا بَيمَھُما 4 الایة. قال بعض 
العلماء: اشتقاق العالم من العلامف لان وجود العالم علامة لا 
شك فیھا علی وجود خالقه متصفَا ہصفات الکمال والجلال. قال 
تعالی : ط لک ف لن الكکسوت وَلكزض رَاخیکب اَل وَالہار لات کُر 
الب تن ٭ والایة فی اللغة: العلامة, 


سم ۔_۔ ‏ ْ ایت 11ى ٹڈ ۱ : 
پچ لے تعالی : ااورے ان س۸و از ۰ے رصان ن۹ 


"0 


تعالی واسمان من أسماته الحسنی: مشتقان من اٹرحمة علی وجہ 
المبالعةف والرحمن آشد مبالغة من الرحیم؛ لان الرحمن ہو ذو 
الرحمة الشاملة لجمپع الخلائق فی الدنیاء وللمؤمنین فی الاخرة 
والرحیم ذو الرحمة للمؤعنین یوم القیامة. وعلی ھذا اکثر العلماء. 
وفی کلام ابن جریر ما یفھم منەه حکایة الاتفائی علی ھذا۔ 


وفی تفسیر بعض السلف ما یدل عليه: کما قاله ابن کر 
ویدل لە الائر المروی عن عیسی -۔کما ذکرہ ابن کثیر وغیرہ _ أنه 
قال عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام: االرحمن رحمن الدنبا 
والآخرۃ؛ والرحیم رحیم الآخرةۃہ وقد أشار تعالی إلی ھذا الذی 
ڈکرنا حیث قال: لہ ٹم استویٰ مل المرش الرحمن ٭ وقال ظ الرخمن 
السٗرشی / اسٹویٰ ِسَ پ۹ فذکر الاستواء باسمه الرحمن لیعم جمیع 
خلقه برحمتہ. قاله ابن کثیر؛ ومئله رو تعالی * أَوَلد بروَا إِلی الطبر 
موَقهُم صَلقّت وَیَقیسنَ تَا بس کال مل أی: ومن رحمانیتہ: لطفه 
بالطیر وإمساکە إیاھا صافات وقابہضات فی جو السماء. ومن أاظھر 
الادلة می ذلك قوله تعالی : ٭ اڑھمہی ےر 3ع ار ء ان الی 
قوله - ضَأَيَ ءال ری کا تکز‌بانِ ٣ى‏ ٭ وئال: ف٭وحانت پالمَمنَ 


7 يچےی عم ۰ 
رحيینا ٭ لسشلمغ‌م باسمة امر حیم ۔ 


ایم ۳ 


فان مل : کیف یمکن الجمع بین عا قررتم؛ وبین عا جاء فی 
الدعاء الماثور من قولہ ٌُ [رحمان الدنا والاخرۃ ورحیمھما؟] 
فالظاھر فی الجواب - وال أعلم ۔ أن الرحیم خاص بالمؤمنین کما 
ذکرناء لکٹە لا پختص بھم فی الآخرۃ! بل یشمل رحمتھم فی الد 
أيضاء فیکون معنی رحیمھما رحمته بالمؤمنین فیھما. 


سورۃ المٰاتحۃ ۹ 





والدلیل علی أنه رحیم بالمؤعئین فی الدنیا أَیضا: آن ذلك عو 
ظاہر قولہ تعائی: ہو آلڑی نصل علیکم وملتپکنم لی رمہر ین 
التب إِلی ال مَسکَادَ يألمقْميینَ تَا 42ء لان صلاتہ علیھم 
وصلاۃ ملائکته: وإخراجه إیاھم من الظلمات إلی النور رحمة بھم 
فی الدنیا وإن کانت سبب الرحمة فی الآخرة أَبضاء وکذلك قوله 
تعالی : ہا لقشد کاب الله عل التی وال می ری وا لا سار ال ائب 
کامَة اَلشْرو یئ بے تَا ساد بَرِخ قرب رق یَنَهُمْ ثُْد تَابّ 
عَلََھۃٌ إِتَۂُ یھم تٹوگ تیگ 2> 4ء فإنہ جاء فیہ بالباء المتعلقة 
بالرحیم الجار للضمیر الواقع علی النبي تچ والمھاجرین والانصار 
وتوبته عليیھم رحمة فی الدنیا وإن کانت سہب رحمة الآخرة آیضا, 
والعلم عند اللہ تعالی . 

8 وغولہ: مدالی نوم الدی )4 لم بيینه ھنا۔ وہینه فی 


کی 


: ہے ےم کے مو مو مر سے ظز َ‫ پا ہے لس رس کے کر پک سر سو و ٢‏ نے ہی کے حر عو طر 
فولہ: ھ وما أذرىك ما ہوم الین بن کے ما اذرثك ما ہوم الویف ا یوم لا تم 
ہد ہے 


ضس لنتیں شَیْنا کچ الأیۂ. والمراد بالدین فی الایية: الجزاء. ومنہ 
قوله تعالی : * یہد یمم الَهدِيتَهُمُالْحَقہ أي جزاء أعمالھم بالعدل . 


٭ قولہ تعالی؛: ھ إِسّالد نعبد ہہ اشار قی ہہ الایة الکریمة 
إلی تحقیق معنی لا إله إلا اش لن معناھا مرکب من أمرین: نعيی 
رإثبات. فاللفی: خلع جمیع المعبوداتب۰غیر اللہ تعالی في جمیع 
أنواع العبادات: والإثبات: إفراد رب السملوات والارض وحدہ 
بجمیع أنواع العبادات علی الوجه المشروع / . 


وقد آشار إلی النفی من لا إك إلا الله بتقدیم المعمول الذي 
و یٰ١‏ وف تھرر کی الاصول؛ گی صحجحٹ دلبل الخطابپ الدیيی 





شو مغهھوم الہمخااتتٹ 7ي المعانيی می فےحت القصر ۔ أنَ نشا۔یم 


7 لك ہہ ٴ سو 
مفعوب ضسں عخ 


۴ سد 
وأشار إلی الاإلیات منھا بقولم: ٭إ نعہ تک . 


ٌ 


قد یں معنام اسشار إليہ ھت مفصلا في آیات آے دی 


اس 


2 07 وصرح ح باللشی تھا ہے کے لیة الکریمة بقولد وت 


4 ٌ‪ کّّ سج سی مال < ۔ اج کس کسی َََ 0 
مو یل دا٥‏ وَأَسُم نمو کت 422 وکتوله: ٭ دلقد بث یف گل 
23 ت اس نے اس سیا کی :2 ِ- ۰ 


امھ ولا آ ایروا واحبو ا لمح وت ک4 فصرح بالائیات بغو لہ : 
لآ آعڈدوا أّه ٭ ویالننی مو له : کیٹا اشثت ٭ ز 5ق لە 
کے ہے سی ار کر 1 و ‌ سی ا سد سے سا جی جرے ے‫ ١‏ : 
لم یکر بالطلعوت ول بالہ فقد است'سف ب الم روہ اون پا صرح 
ریت 


باللفی منھا بقولهہ: ٭فم بَکُتُر بألطَلمُوتک وبالاشات بقولہ: ۶ ولثؤیرن 


لو ہیں .ےا 


بالل٭ وکتولہ: ٭ تاذ خال اه لاہید وہریے انی برا ما شیدون جج الا 


ای مطرق ہہ الایةه. وکػقھولھ: برا ار رساتا من قبللک من زسول الا نو 
اليه انم لا الہ إ ا آنا قاع ون و قولہ وسکل من ارسلنا مِن تِلك من 
ہر لہ رہ سر ای ۲ 7-7 بے رۃرد ہج ہد 


١ -‏ ' . ہم ۰ 
رسلا اجطلناغن دون ارمین 77 بس لوب 0ھ إلی بر ذلكل ٦‏ الایات . 


8 قوله تعالی: وإبا2ك ستیرثک پچ آي لا نطلبے 
العون الا منث روحك؛ لآأڈن الامر کل بیدك وحدلك لا بمملكبِ احد 
و اناتہ بقو لد : ط و يك ضسٹیوث ت4 


مہے معث مثقال ہد 


المشار إلیه ھنا جاء عیینا واضحًا فی آیات آخر کقولە: فاعبدم 


نو کل عَلیْ ہہ الابة. وقولہ: * کن نووا فصل حسوے الہ لا إاله الا ھی 


سورۃ الْْٰانحة ۵ 
عاڑے ت کلت الایة ۔ وکوله؛ ٠‏ طز ننشرق تلقب لا ِله لاح یذ 
طر سس کے سس ای خر 


وکیا کے وقولة: ۶ قل هو آئرخان عامتا ہو۔ وَعليهِ نا کچ لی غیر دذلك 


من ھڑلاء الذین أنعم عليیھم وہین ذلك قي موضح آخر بقوله 


ْ َاْوََيكَ مع ال اما عَلہم من ان وَاليدَيقَیَ وَالشہدا وَلمحین 


الڈول: یؤخذ من ھلہ الاية الكریمة صحة إمامة أبی بکر 
الصدیی رضی اللہ عئہ؛ نہ داخل فیمن أمرنا اللہ في السبع المثانی 
والقرآن العظیم ‏ اعنی الفاتحة - بأن نسأله أُن یھدینا صراطھم غدل 
اث وی نا مسراطوم هو اص رظ لت ولک فی قوط موا 
اص رط الیم 7 ط آلذیت انعمت علیهم ۴ . 


وقد بین الذین اُنعم علیھم فعد منھم الصدیقین: وقد بین چا 
ن أبا بکر رضی الل عنه من الصدیقبنء فاتضح أنه داخل فی الذین 
أنعم اللہ علیھمء الذین آمرنا اللہ ان نساله الھدایة إلی صراطھمء فلم 
یبق لبس فی أن آبا بکر الصدیق رضيی اللہ عنه علی الصراط 
المستقی ون إمامنه حق. 


الثانی: قد علمت أن الصدیقین من الذيین أُنعم اش علبھم: 
وقد صرح تعالی بأن مریم ابنة عمران صدیقة في قوله ۶ وَأَسَعٌ 


۱1 


رو 


ِلَيقَة٭ الایة, وإذن فھل تدخل مریم في قولہ تعالی: ۶ سط 
الات انعمت علْهمپ4 ل۶ 


الجواب : ان دخولھا فیھم یتفرغ علی قاعدة آصولیة مختلف فبھا 
معروفةء وھي : عل عا في القرآن العظیم والسئنة من الجموخ الصحیحۃ 
المذکرۃ ونحوھا مما بختص ہجماعة الذکور تدخل فبه الڑناٹہ أو لا 
یدخلن فیە إلا بدلیل منفصل؟ فذھب قوم إلی آنھن بدخلن في ذلك: 
وعليه: غمریم داخلة في الایةء واحتج أھل ھذا القول ہأمرین: 


الاول: إجماع ُھل لان انعربی علی تُعلب الذکور علی 
الاناٹ في الجمع . 


والٹانی : ورود آیات تدل علی دخولھن فی الجموع الصحیحة 
المذکرۃ ونحوھاء کقولە تعالی في مریم نفسھا * وصدقت بِکَِِتِ 
ریا وکشیدہ وت بن القَيِلِنَ 47 وقولہ في امرأۃ العزیز: ٭ بژشْف 
رض عَنْ کدًا وَسْتَفنری لِدَيك إِلو کنب بن اللَاطينَ :42 وقولہ 
فی بلقیس ہل وَیدھَا تا کات شی ین شون اک نما کات بن قزر کرت <> پ4 
وقوله فیما کالجمع المذکر السالم: ٭ کنا اغبطوا تَا جيمًای الایة. 
فانه تدخل فيه حواء إجماعا. 


وذھب کثیر إلی أنٹھن لا یدخلن فی ذلك إلا بدلیل منفصل. 
واستدلوا علی ذلك بآبات تقولهہ: سان الشصلم وَالشلتتِ 
ایت َالثقمقت۔ إلی قولہ آَعدٌ / ال کم تر وَج 
٣‏ یہ٢‏ سی ۔-‫ َ‫ سا ہہ سے ہے و لہ سے چس 2 
عَليًا 7> 4 وقوله تعالی : ٢‏ قل لِلمُوميْ یخضوآ مِن آئصیرف 
بر رو ےک ہہ کی عو روا ج وس سا شر ےھ مر عم گی ٣‏ ف 
فریوجھم ذالك کم 4 ٹم قال : ٭ وقل لَمُوََِت بمْضضن مِن ابصفرمن 
جس کر س شر ری ا ۱ ۱ 7 


واجاہوا عن حجة اھل القول الاول ہبان تغلیب الذکور علی الإئاث 
فی الجمع لیس محل نزاعء وانما النزاع في الذي یتبادر من الجمع 
المذکر ونحوہ عند الاطلاق: وعن الأیات بأن دخول الاناث فیھا 
إنما علم من قرینة السیاق ودلالة اللفظ: ودخولھن فی حالة 
الاقتران بما یدل علی ذلك لا نزاع فیہ . وعلی ھذا القول غمریم غیر 
داخلة فی الاب وإلی ھذا الخلاف آشار فی مراقی السعود بقوله: 
وما شمول من للائٹی جنف ‏ وفي شییه المسلمین اختلفوا 

وقولہ: (عیر الممصضوب علتھم ولا اَل الین ٭ قال 
جماہبر هھرٴ علماء التفسیر ٭المغضوب علیھم؛ الیھود االضالو ن٥‏ 
النصاری . وقد جاء الخبر بذلك عحن رسول اللہ ا من حدیث عدی 
بن حاتم رضی الل عنه۔ والیھود والنصاری وإن کانوا ضالین جمیعا 
مغضوبا علیھم جمیعاء فان الغضب إنما خحص بہ البھود وإن 
شارکھم النصاری فيه۔ لآنھم یعرفون الحق وینکرونە: ویأتون 
الباطل عمذاء فکان الغصب آخص صفاتھم؛ والنصاری جھلۃ لا 
یعرفون الحق؛ فکان الضلال أآخص صفاتھم. 

وعلٰی هذا فقد یہین آن ۸ المغضوب علیھم* الیھود قوله تعالی 
فیھم : ط صاڈد بحعضب لی غصب ہہ الایةق, وقوله فیھم أیضا: حَلٌ 
لم بر تن کلف مڈیہ ند الو من لد اق کے کیرک الایة وقوله: 
كَ أْيَ اكَنَددااليجْلَ سَمَتَاهُْ عَضّت 4 الآیة-۔ 

وند یبین أُنْ الضالین النصاری:؛: فوله تعالی: ۶ ولا تنشعوااھوء 
ور تَذ کلوآین تل رَأَ کا صكَيوارَتکارأَی راہ الکزیل 4. 





ان ا[ الحتے 


سْورة البقرہة 





سورۃ البشرة ك2 


ےسا وی مھ میں اہ - 
٭ قولہ تعالی ٭ شدی لزین ا4 صرح فی ھذہ الایة بات 
ھذا القرآن دی للمتقین؛ ویفھم من مفھوم الایة -اعني ممھوم 
المخالفة المعروف بدلیل الخطاب _ أن غیر المتقین لیس ھذا القرآان 
مدی ہم ورصرخ بھدا العفھوم في آیات آحر گقولہ : قل هو 


۴ للا پ ار رر برح 


لے مامتا شاف وشس ا دای لا مت ےادازو وف وو عھم 
سے از پر لے سے تم مار ے سرس ہے رط گے 
تی چ4 وقوله: ونْنل من الْفرءَانَ مہو کا وہ می و بوڈ 
و سی سس ا - 0 عم خ2 
این الا حا )پ4 وھولھ اذا ا رك رز فَینهُم من مَکول 
ائےے حر گر سی رو ہرے حر“ 


یحم ادن شزدء ایک قََكَ اآؤئےے 1 مامواقااد فاعم یکا وھم ستبشرون : وت 


ام از رے قِ قلوبھم ٹرمے فزاد تم پجسا اك رجسھھ مر وسائوا و ا وم 
حخافوت 8پ وقولہ تعالی : ہل وید کے کا ہم تا ال ايك من 
من پک پ4 الایتین . ومعلوم ان المراد الیدی فی مذہ الاية 
الھدی الخاص الذی هو التفضیل بالتوفیق إلی دین الحق۔ لا الھدی 
انعام الڈی ھو إیضاح الٰحق ۔ 


مر عیرس سے ا سے رہ 


٭ قولہ تعالی : ما رزفتھم ہففوت 7پ عبر في ھذہ 
الابة الکریمة ہمن التبعیضیة الدالة علی أنہ ینفق لوجہ اللہ بعض مالہ 
ا٦‏ گله. ولم بین ھنا القدر الذیي بنبغی |نفاقہ: والدي یتبغي 
إمساکەء ولکنە بین فی مواضع آخر آن القدر الذي ینبغي إنفافە: هو 


۲۸ 


۲۰۹ 


۵٦‏ اأضواء الان 





الزائد على الحاجة وسد الخلة التی لاہاہ منهاء وذلك ٹثٹولەہ: 
ف وَتَنْکاولک ماما بَطون شُل لسن 4ء والمراد بالعفو الزائد علی قدر 
الحاجة التي لاہد منھا علی آآصح التفسیراتء وھو مذھب الجمھور. 

ومنه کو له تعالی : حق عفواً ہچ ۳ کٹروا وکثرت اموالهم 
واولادھم. وقال بعض العلماء: نقیض الجھدء وھو أُن بنفق مالا 
یبلغ إنفاقه منه الجھد واستفراغ الوسع. ومنہ قول الشاعر: 


وہذا القول راجعم إلی ما ذکرناء وہقیة الأقوال ضعیفة. 


وقولہ تعالی : 69ل شدل بک مَفاہ اق اق و مل خر 
لے 4 فنھاء عن البخل بقولہ: هوَلا عَمَل یدلہ مال ِک يك 4 
وٹھاء عن الإسراف بقولہ: ٣‏ ول لموک تال 4 فبتعین الوسط 
ہین الأمرین؛ کما بینە بقوله: ٭ وَالل ِا أنققیا لج رفا وَلَم بَنٹروا 
وسکاں بے لاک قواما 7 ٭ فیجب علی المنفق أنَ یفرق بین 
الجود والتبذیر: وبین البخل والاقتصادء غالجود: غیر الٹتبذبر: 
والاقتصاد: غیر البہخل: فالمنع فی محل الاعطاء مذمومء وقد نھی 
اللہ عنہ نبیہ پلاے بفولہ ٭وَلا كُمل ید یلإ يك والاعطاء نی 
محل المنع مل۔موم أیضاء وقد تھی اللہ علہ نے پٹ بقولہ: طول 
نسقوتا ہل الک وقد قال الشاعر: 
لا نمدحن ابن عباد وإن عطلت ‏ یداہ کالمزن حتی تخجل الدیما 


فانھا من فلتات من وساوسه یعطي ویمنع لا بخلا ولا کرما 


وقد بین تعالی فی مواضع آخر: ان الإنفاق المحمود لا 


سورڈ الْبقرة ك۵ 


یکون کذلكء إلا إذا کان مصرفە الذی صرف فيه مما یرضی اللہ 
کقول تعالی: ٭ لت هَتَتُی نفقتم مِن خر رر تلود والاأخبین کہ الأیة وصرح 
ران الاتفای ہما ڑا پر سی اب حسر 8 علی صسا تہ فی فوله : 


۳ سر سے لے لی سر سے شر 


فسینشموتھاہ شم نہوٹ عَليهم سض ہہ الایة _ وقد قال الشاعر: 
إِن الصنیحۂ لا تعد صنیعة حتی بصاب بھا طریق المصنع 


فإن قیل: ہذا الذی قررتم یقتضی أن الإنفاق المحمود ہو 
إنفاق ما زاد علی الحاجة الضروریةء مع أن الل تعالی آئئنی علی 
فوم بالانفاق وھم فی حاجة إلی ما أنفقواء وذلك فی قولە: 
وَہےژوت حلع شع وو ک٥‏ بہع حام ون یوق شُح تَفَييہ اي 
ھم المعلحوت 4..7. 

فالظاھر فی الجواب ۔ والش تعالی أعلم ۔ هو ما ذکرہ بعض 
العلماء من أن لکل مقام مقالاء ففی بعض الأحوال یکون الایثٹار 
ممنوغاء وذلك گما / إذا کانت علی العنقیٰ نفقات واجب؛ کنفْقّة 
الزوجات ونحوھا فتبرع بالإنفاق في غیر واجبء وثترلك الغرض 
لقولہ 5چ2: ٥واہداً‏ بمن تعول؟ء وکان یکون لا صبر عندہ عن سؤال 
الناس فینفق مالهء ویرجع إلی الناس یسألھم مالھمء فلا یجوز لہ 
ذلك؛ والایٹار فیما إذا کان لم بضیع نفقة واجہةء وکان واثْقًا من 
نفسه بالصبر والتعفف وعدم السوال. وأما علی القول بأن قوله 
تعالی : فومنا رزقتھم بشٹورے ٭ یعنی بە الزکاة. فالامر 
واضح؛ والعلم عند اللہ تعالی 
قوله تعالی : خَتَم اه عل فلوم دَعَل سمیع رَعل انرم 


اط نے ارام 


مشَوَةٌ ہ٭ الایذ لا یخفی آن الواو فی قولہ: ك٣‏ دَقَلی سمخ وََلع 


ثر ث۵ أسواء البیان 


ابْصّرھم گ٭ محتملة فی الحرفین أن تکون عاطفة''' علی ما قبلھاء 
وآن تکون استثنافیةء ولم یبین ذلك ھناء ولکن بین فی موضع آخر 
ان توله: ٭وعلی سمعھم۷ معطوف علی قوله: ه علی قلوبھم؛ وأن 
فولہ : او علی ابصارعم؛ استثناف ؛ والجار والمجرور خبر المیتدآ 
الدی شٍِِ ا شاو ٢5‏ وسوغ الابتداء باللکرۃ فه اعتمادھا علی الجار 
والمجرور قبلھا ولذلك بجب تقدیم ھذا الخبرء لآنه هو الذي 
سوغ الابتداء بالمبتداً کما عقدہ فی الخلاصة بقوله: 
ونحو عندیي درھم وثی وطر مصسزم فیے تدم الُحبے 
فتحصل أن الختم علی القلوب والاسماع؛ وأت الغشاوۃ علی 
الأبصارء وذلك فی قوله تعالی: ١افت‏ من اعد إلَھم هوبنة وَأَسََه اه عَل 
علبر شرع ممجہ -٤‏ وعليےے وجعل علح بر ضَوة ۴ . 
والٹختم: هو الاستیٹاقف من الشیء حتی لا پخرج منه داخل 


والغشاوۃة: الغخطاء علی العيین یمنعھا من الرویہ: و نے ٹون 
الحارٹ ۳ خعالد بن العاص : 


ھویتث إذ عینی علیھا غشاوۃ - فلما انجلت قطعت نفسي آلوامھا 


وعلی قراءة من لصب غشاوۃ فھيی منصربة بفعل محذوف أي 
٭ وَعَعَلَعَل يَسَری ضفکو؟ 4 کما فی سورة الجائیةء وو کقوله: 
علفتھانلہا وماءا بساردا حتی ثشتت طعمالہ عیناھا 


ڑ٢‏ كػداء ولعلھا: محعطو ۴ة . 


سورة البشرة ۹ 


/وقول الاخر: 
ورأایت زوجك فی الوضغی منفلےًا سیضسا ورمعحے 
وقول الآخر : 
إذا ما الغانیات برزت یوما وزججن الحواجب والعیونا 
کما ہو معروف فی اللحو۔ وأجاز بعضھم کونه معطوفا علی 
محل المجرور . 
فان قیل: قد یکون الطع علی الابصار ابضا کا في قولہ 


کر سی سے 


لی فی سورة التحا ےط آرمکت ایب طبع الله لعل کلوبیۂر 
دَسمھۂ وَأَصَرهم الایة, 

فالجواب : آن الطیع علی الآأبصار المذکور فی ایة النحل: ہو 
لخشاوۃة المذکورة فی سورۃ البقرة والجائیة والعلم عند اللہ تعالی . 

٭ قوله تعالی: ھ ومن اللّایں من يَقُول ءَامَقا پاو بای الأِ وَمَاہُم 
مب 42 لم بذکر هنا بیانا عن عؤلاء المنافقین؛ وصرح بذکر 


سی ےڈ سے حےرحرگہ ای ہے سے 


بعضھم بقولہ: وٹ رت | الكقراپ مُنوْقُونَ ومن أھل المدِبنَة 


٭ قولہ تعالی: ط صُحٌ بَكمْ عُمْحٌ پچ الایةء ظاھر هذہ الاب 


ا 


تہ 


٣‏ أضواء الان 


المنافقین متصفون بالصمم؛ والیکمء والعمی؛ ولکنه تعالی بین فی 
مورضع آخر أنْ معنی صممهمے وبکههم؛ وعماصمء ہو عدم 
انتماعھم باسماعھ وقلویوم؛ وآبصارهم؛ وذلك فی تو جل 
رعلا: ۶ ھا لم تع رکز وَاََينة متا اق عَتبع مم ولا ری 

ولا آفید ہم من شؾو اذ کانوا وت بقابت ال وَحاق بہم ما کانوا ہی 


ڈسٹہرن و ۔ 4 


٭ وقوله تعالی: ٣‏ او کصبب من لسم ٭ الایةء الصیب : 
الھدی والعلم بالمطرہ لان بالعلم والھدی حیاۃ الارواح کما آن 
بالمطر حباۃ الأجسام, 


وآشار إلی وجه ضرب ھذا المٹثل بقوله جل وعلا: سے والیل 
آلطیب عخرم / باتوبادن رٹے۔وااری خرۓ ل عنرع الا تٹ کن 4. 


وقد آوضح پل ھذا المثل المشار إِليه فی الایتین فی حدیث 
اي موسی المتفق علیہ حیث تال ا ئإن مثل ما بعثنی اللہ بە 

من الھدی والعلم؛ کمٹل غیث أصاب آرضاء فکانت منھا طائفة 
طیبة فقبلت الماء فانیتت الکلاً والعشب الکثیر وکانت مٹھا آجادب 
اآمسکت الماء قتفع الله بها الناس فشربوا منهاء وسقوا وزرعواء 
واصاب عنھا طائفة آخریء إنما ھی قیعان لا تمسك ماء ولا ثنیبت 
کل فذلك مثل مز فقه فی دین اللہ ونمعه اللہ ہما بعثنی بە؛ فعلم 
وعلم؛: ومثل من لم یرفع بذلك رأسّاء ولم بقبل مدی اق الٰذي 
اآرسلت به٭٭. 


٭ وقوله تعالمی: ا یه لت" ضرب ال تعالی في هذہ الابۃ 





اح ہے ١‏ 
سورة القرة 


المثل لما یعتری الکفار والمنافقین من الشبه والشکوكگ فی العران: 
بظلمات المطر المضروتب مثلا للقرآن: ویبیز بعض س ۱ 

: - ۱ آ نے 8-1 ۔‫ فی آیار- ہے وف ١ے‏ یں سرحم 
ےھر ھگے۔ ب۰ں- چ یس وسر 
نت لاہ ای کت کہا ربتعم کی بیغ ارول ری یب عق تو 
وَإن كت نکرۃ لا عل ال ری ار یف لان سح اتل یفن سبببة 
ضعاف الیقین ان البی اق ٹیس علی یقین مین آمرہ حیث پستظیل 

8 : ُ 

ہو ما چس یہ وبو ما آخر جھۃ أخغری: کما ثال تعائی : 6 سا غوا 1 
ھک ار ےرا طرج سے لم 
الہ مھا ٭ منْ لاس ما وه عَن قلخ آلق کاو ما صرح تعالی ران 
سح الله گر عنلی غيیر من عھداہ الله وغری بقیتە: بشوله: ۴ ون 
کاٹ لکرہ الا علی الد می ا پت 

وکقولہ تعالی: ۶ وَمَاجَمَها الا آلی آریتک الا بَنة لانایں َالشجر 
ت٦۶۸‏ لان ما راہ لِلة الآسراء والمعر لمعراج عن الم ائے 
والٰعجائتے کان سہًا لاعتقاد الکفار نہ راطند کاذب : لزعمھہ ان ھذا 


وکذلك الشجرة الملعوئة فی القرآن التی ھی شجرۃ الزقوم 
نھي سبب أیضا لزیادة ضلال الضالین مٹھم؛ لان الی خ ا لما ترا 
اکا سر رمق ال الیم نَ ٭ / قالوا: ظھر گا۔ یه : لان 
الشجر لا بنبت فی الأرض الیابمة فکیف ینبت فی اصل النار؟ 


ے 
. 


وکنوله تعالی: ٭ رما جَعَلتا ملتمُم بلا نہ لِليیتَ روا ۷آ لانہ بن 
نما قِر فو لہ تعالی : جا علتا ذسمة عشر ٭ قال بعضض رجال ریش 
ھذا عدد قلیل: فنحن قادرون عنی فتلھم واحتلال الجنە بالقوذ: 
لقلة القائمین علی النار التی یزعم محمد لُ أنا سندخلیا. والله 


٤ 


٦‏ اضراء البیان 


تعالی إنما بفعل ذلك اختبارا واہتلاء وله الحکمۂ البالعَة فی ذلث 
کل سبحانه وتعالٰی عما بقولون علر٣‏ ػکے۳. 


قوله تعالی: ور رنڈ ٭چ ضرب اہ المثل بالرعد لما في 
القرآن من الزواجر التی تفع اد وزج الوب . وذکر بعضا 
مٹھا فی آیات آخر کقوله : ان اروا فقل اندربہر صَعقَةٌ ہہ الایة ۔ 
ہے جن قب آن تع : ری ای 6 ا4 الایة ۔ وکقوله: 
ن و إِلا تیر لکم بن دی عذاپ شوپدِ ٦ں‏ . وقاثت فی صحیح 
لعاری لی سے کو اطور من حدیث جببر بن مظعم رض ا 
عنه آنه قال : سمعت رسول ال ٹل بقرأ فی المغرب بالطورء فلما 
ٌ5 ھذہ الأیة 7 ا کر راغ الکیٹرے 2 ۔ إلی قوله ۔ 
لے طروت .۱ جک کاد فلبی ان ان بطیے لی غیر ذلك من فوارع القران 
وزواجرہٍ التي خوفت المتافقین احتی قال ال تعالی فبھم: 
یو کل صَيْحَد ہم ہر المَثدٌ٭ والآیة التی نحن بصددماء واإن 
کانت فی المنافقین: فالعبرة بعموم الالفاظ لا بخصوص الاسہاب . 
٭ قوله تعالی: لوق ضرب تعالی المثل بالیرق+ لما في 
الفران نور الاداة القاطعة والراہین الساطعة. ود صرح بن 
القران نور یکشف ال بەہ ظلمات الجھل والشك والشرك: کما 
تکشف بالنور الحسی ظلمات ائدجیء کقوله : ٭ وازکا الیک ہیا 
یسا ؟+ وفقوله وب جعاھ تورا تہری ہیں من مآ من ناما ہا ودوله: 
واشبھوا لور لی +أرِلَمَمَثہ 
* ولہ تمالی: ط رات ایت <4 / 


سور البشرة 0 





لذا القول قرلہ تمالی: ل اث روہ ہلا آن اط یک4 ای: تھلکی 
خر اخ کم : وفیل : تعُلہوا۔ والمعنی متقارنہ: لن مان ا بھلكث 
می وکللك المعنی لے ۔ ور شاے فول الشاعر : 


احطنا بھم حتی رذا ھا تقنوا ہما قد رأوا مالوۃ جمممًا إلی السلہ 


ومنہ أيضًا: بمعنی الھلالا: قولە تعالی: اط وَليیط پتمری 4 
الڈیة وقوئہ تعالی : ٣‏ وَظتا ماعط بھۓ 4 الایة 


٭ قولهہ تعالی: نہاد ای ء ما لٹ ا صسرق 4 ای یکاد نور 
القرآن لشدة ضوئه یعمی بصائرھم؛ کما أن البرق الخاطف اد 
انور یکاد پبخطف بصر اظرہء ولاسیما إذا کان البصر ضعیفاء لان 
البصر کلما کان اضعف کان النور اشد إذھابٗالہ. کما قال انشاعر: 


مثٹل الٹھار یزید أبصار الوری نوا ویعسی آعین الخفاش 
وقال الا خر : 
خذافیش آعماھا الٹھار بضوئہ ‏ ووافٹھا قطم من اللبل مظلہ 
وبھصائر الکفار والمنافقین فی عایه اضعضف ےی تشّشل٥ۂ‏ کے النور 
نزیادف عمی . اث سے نعالی پھدا انی آفی قولہ: سے 
نآ کر اف بن زی کی کن ہو اج وقولہ: سوا سنوی الام 
ور ٠‏ 4 ا غیر ذُلك صن الڈیاٹ . وقال تنعشم العلماء یکاد 





قوله تعالی: ٭* مَلْمَا مُکَوَا فیہ وَإەا اَل کہم َاتوا) 
حر بب ۵ہ ٹی بقل د الاره ک1 رات باصحاب هھذا المطر ادا 


اضاء لھم مشوا فی ضوئه: وإذا أظلم وقفواء کما أن المنافقین إذا 


کان الٰقر ان مو افْقًا ! لیب اھم ورعبتھم عملوا بە کمناکحتھم للمسلمین 
و(رھم لھم والشسم لھم من عنائم الہمسلمین ورعصمہًیم به من 
القتل مع کفرھم فی الباطن؛ وإذا کان غیر موافق لھواہم؛ کبذل 
الانمفس ا والاموال ٹی الحھاد ۳ سبیل اللہ المامور ت1 شمه 
وقفوا وتآخروا. وقد أشار تعائی لی ھذا ولا وین کو ال نہ 

صا روڈ سے ئل ریو رہ سو پ ۲ حجچہہ. سس 
ور سو لے لمکم ہم إٰذا فرلف منہم مَعرمونَ سے ون ب عم کن ب او راج 


مع 27 1 


وقال بعض العلماء: ٭ فلا َساء لَھُم تسا ف4 أيی: إذا أنعم 

ان عليیم بالمال والعافۃ قالوا: ھًذ! الدین جس ما اص ابنا متلہ 
7 5 ۱ می سی 8 حم نے کاو 7 ٦‏ ۱ رے ٤‏ ۱ 7 .5 
نمسکنا به إلا الخیر ل٭وَإذا اظام عَلِہم اموچ أيی: وإن آصابھم فقر لو 
مرض او ولدت لھم البنات دون الذکور . ڈالوا: ما اُصابنا ھذ؛ الا 

: ن وم ھا۔| الذین وا رندوا عہ. و ہا۔ا الو جهہ یدل له قوله تعالی 

جس خرس 8 لد ساط بے ہرم بقل ےہ سے تم ہحسےق ع× ۔ م٭<> بد سر سرت وی ا 

۶ ومن لاس من بعبد الله عٰ حرفپ فان آصایتر خی ون اسنہ 


ہی برح خی سے اہ خص. لے جم 


انقلب عل وھ خی الدنیاوالا خر دللی ھی السران الشیں ٥‏ . 


وثال بعض العلماء: إضاءته لھم معرفتھم بعض الحق منہ 
وإِظلامه علیھم ما یعرض لھم من الشك فیە. 


٭ قوله تعالی: ا ا لمہۃرتے 
بے مد ظ 7 تج ٠‏ خی خر مر ہےر خی جرسیڈ 


مر 


کت تہ اع یو رج ا امت راکپ اشار فی ھذہ اڈ رر نان 


سسور الحضر٭ ۵( 





براھین من براعین البعث بعد الموت وبیٹھا مفصلۂ فی آیات آخر۔ 


البرھان الأول: خلق الناس أولا المشار إليه بقولہ ط اَغْبْڈُوا 


زگ ایی عَلفَکمْ وَالاِنَ بن لک پ لأن الإیجاد الأول أعظم برھان 


علی الإیجاد الثاتی ۔ 

وقد أوضح ذلك في آیات کثیرۃ کقولم: ٣إ‏ وو الدِی بدڑا 
کج 72 : 2 
١‏ علق ٹم بعمیدر کہ الارق وقولہ: ٭ گا ات یں 


وکفوله: فسیقوارں من ینتا کی اآزی رک اوک سے لہ 
یہہ الف انشاھا ال مری پہ رقولہ ع فیا ا مر فی لیس ؟ 
ایق وکقولہ: ٭ کاب یا نک 


راب ک4 وکقوله: ولمد عامتم الو ا الاوق 4 الأایةے, 


دہ 


لٰذا ذکر تعالی ان من أنکر البعث فقد نسی الا‌یجاد الأول.۔ 
کما فی قوله: سیا می کت الایف وفوله: 2 دِنٹول 


کعرمر ے تی کر سے ےر سی ای سا ما 


لان أه ذَاما یٹ ا لسوف آخرج یا پا 7 پ ولا یکر آلرنسن آنا علقنند مِن ڈہل 
وأ یل شیا تی تم رتب علی ذلك نتیجه الدلیل بمولہ: ۳ و فوریلک 
احشر هم4 الایة . ۔. إلی غیر ذلك من الاّیات . 


البرھان الثانی: خلق السملوات والأرض المشار إليه بقوله: 
.ا لی مل لک ازس فا وکا ٤‏ بے لانھما من اأعظم المخلوقات : 
ؤ. امو قدر علی خلق الاعظم فھو علی غیرہ قاڈر من باس آحری . 

وأوضح الله تعالی ھذا البرھان فی آیات کثیرۃ کقوله تعالی: 
تحَلَق السَحَوْب ولس اتمڑ من حَلن التّایں 4 وقولہ: * اواب 
ای حَلقَ السَمَوَت وَلأَرس پقدور علع آن تلق مِدذھم بن وو اَل 


٦ 





لعل 9 ظٗ و آے * ٭ ول بر 397 ابد ای خلق اش وت وا لزض وع ھی 


سوہ : 
هر پیر لع آل: سی الموق با انہر یہ و فو الله : جن لم بروا أن الله 
سک ارڑےم سے ظا ٠‏ 
مال قفادڑ علع آن بخلق مثلیم وَجَعَل ٭ وقرلہ 
وخ اڈ نکر کھج رک کہا ڑل ےک الایا۔ اولی غیر 


ناک شس الایات ۔ 


کو ٣ے‏ 


اہر شانَ الخالٹ : ا جاء الارضس بعلہ مو تھا فانه می اعظم 


الادلة علی البعث بعد الموثت؛: کما أشار له ھنا بقولہ: ا وَانزْلمِنَ 


"سی لم 


5 اوعظ۔ 
ابا ومام حرج ہو۔ می مس لت رفا کپ 


وأارضحه في آیات کثیرۃ کقوله: وید مک تی کے 

کمجعة فادا لن علیہا الماء آھۃرت وزبٹ ان ای آجیاھا لمح الموق إنم عِی کل 
ٹیو قلئی ٠‏ یھ وقولے: کت رہ ش کت تع جک یعلی : 
خروجکم می قبورکم أحباء بعد آت کنتم عظامًا رمیماء وفولهہ.: 
کی الا بعد میا ولا تحر ہو 7 4 وقولہ تعالی: ٭ حق إذا 
قلاے ساب الا سمتةُ ا نت کالہ بے الما اترتا یو بین الب 
رع ق ا ا تم کر 27 إلی غیر ذلك من الآایات۔ 
8 قوله تعالی : ظ زَإِن َكنْم يري يَتَارَلاعَل عَبُدنا لپ یصرح 

هنا باسم ھذا ہد الکریم صلوات الله وسلامه عليے: صرح 
باسهه فی موضح آخر وھو فولهہ: و امارا بما ترل عل مد پا صلوات 


رن و سلاادہ صلے / ۰ 
ك٤ ۲٢‏ لیو ٣٢۰‏ ا تسعرنتےدود غئل ‏ اع ےط ح ں7 ط|۳ سم 1 ۰ 
٭ قوله تعالی : سٌ* فَاتقوا التار لی وفودھا ا اس وَا جار ٭ عدہ 
الحمحاره قاں گثیر صن العلماء : انھا حجار 9ک گے بت . وقال 
بعضیم: إنھا الاصنام التی کانوا بعبدونٹھا. وھذا القول پسنه ویشھد 


سورة البضرة ۷ 


لہ قوله تعالی : ظ نَم وَمَا تح ڈوک ین دوڑبي ] الع نو حصث ج یٹ پچ 
الإأایة ۔. 
عوله تعالی : ود الزکے وَامَنُو ۱ لهً لمحت أ ا أن کے 


تی بن کیا الکن ڑپ لم ہین ھنا نو شذه الآنھارء ولکنه 
بین دلكَ ئی تو لہ : م فیا آفہنر شن او ے ٹم غُر ءاسن وپ من لی لر بَنمتر طعمَد 
زین خر لاو اریت ہن عََيِاص4. 
٭ قولہ تعالی: ٭ وََهُم فِا لَرْوَخْ مور 4 لم ہین هنا صفات 
نتلك نلك الازواج: ولکنه ہین صفاتھن الجمیلة فی آبیات آخر کقوله: 
وَِلَك فرب ثُ الطرں می ت> >4 وقول: نع کان الیافوٹ والمران *ج پچ 
وقولہ: ٣‏ َغزٌ عٌِّ 77 انس اور الیک ون .۴× ٭ وقولہ: سا ریب 
ای 7 إلی غیر ذلك من الاآیات المبینة لجمیل صفاتھن۔ 


والازواح: جمع ژوج بلا ھاء فی اللعْة الفصحی؛ والزوجة 


وفی حدیث انس عن ابی پل : آإٹھا زوجتی؟ اخرجه مسلم. 


ومن شواھدہ کول الفرزدق: 


وقول الاآخر: 
۷فبکی بناتیي شجوھہن وزوجتی والظاعنون إلی لم تصدعو!اٴ 
٭ قوله تعالی : ٭ دَيَمَتلمُودَ مَا مر الہ يِءن َسَلَ لم يبین ھنا 


ئن 


ھذا الذی آمر بە أن یورصل؛ وفد آشار إلی أنہ منه الآأرحام بقوله: 


۸ آضسواء الِےان 


ہے نے لم سس ہے 


5 کرس سو 7ے ےج گی ےر ماگ لیے سط وہ ہچ نچ مت 
٭ے مل سکم ان تولیم آن فیدوان الارض رقطعرا اعامکع ۱ . 


واشار فيی موضع آخر إلی أنه منە الایمات بجمیع الرسلء فلا 
۸ بجوز قطع / بعضھم عن بعض فی لٰلكث: بن یؤمن ببعضھہم 


٠ ۱‏ ٭ ٠‏ . ذ ہے کہ گر سر کہ ہر جع 
دوک بعاص یم الا خر ودلك ٭ي دو له : ودشولومرت نون معیں 


سے سچ خی 


ہے و خر بہرر ےچ سر گ ۴ ٢یع‏ حم رک پمیر گے سے حم گل ظ, 
ونکفی بٔعَض وَٹریدڈوں آن پٹخدوا بین ذالك سہیلا :<: اوايك ہم 
سعسےت ‏ قل خر اع 

: فروں حَقًا ہہ . 


۲٦ 
1 
ج2‎ 
مھ‎ 
عیا‎ ۱ 
5: 
نت‎ 
×بغ‎ 
ےا‎ 
يف ے‎ 
-7 
7 
ۓ‌‎ 
جج‎ 


ارلائست تضری ما خلقت ‏ وبعض القوم یخلق ثم لا بفری؛ 


ھَٰ -.] َ۵ بھی ےئ سد ای ہے دع سی نے لا ار مت جے 
۔٭ قوله تعالی: ۶ڑ وَإذ قال ربلت الد إٍق جاعل بی الأَرَض 
حَليصهہ الایف وفی قولە: [خلیفة] وجھان من النفسیر لنعلماء۔. 


احدھما: أن المراد بالخلیفة أبونا آدم عليه وعلی نہینا الصلاۂ 
والسلام؛ لانه خلیفة اش فی آرضه فی تنلیذ أوامرہ۔ وقیل: لآنہ 
صار خلقًا من الجن الذین کانوا بسکنون الأآرض قبل وعلیه 
فالخلیفة. فعیلة بمعٹی فاعل. وقیل لآائه اذا مات یخلفه من بعد 
وعلي فھو من فعیلة بمعنی مفعول؛ وکون الخلیفة هو آدم ہو 
الظاھر المتبادر من سیاق الایة. 


سصورة البشرة ۹ 
وھو اختبار ابىن کثبر . والمشرٹ ان خَاٹ اسم جٹنسسں یکٹر فيی شلام 
ائعرب إطلاقه مرادّا به الجمع کقوله تعالی: ٭ إِنَ للََقت فی جَتبت 


سی ح×-”ا کس میں ج- 


وہر 7> 4 یعني وأتھار بدلیل فوله ۶ مہا اہر ون کا کر کین پ4 الذیة. 
وخوله: ۴ واجساتا للمقمت ماما پچ وقولہ: غان طن لکن شی و 
یھ تقساظ ٭ ونظرہ من کلام العرب قول عقیل بن علفة ائمري: 


وکان بنلنو فزارةق شر عم وکنت لھم کشر بنی الاخینا / 
وقول العباس ہن مرداس السلمي: 
ا ٦‏ ' ل 7۳ انا اخ وکم و قل سلمتٹت . الاحن الیصدور 


وآنشد لە سیبویە قول علقمۃ بن عبدة التیمی : 





ھا جیف الحسری فأما عظامها ففیضغر وأما جلدھا فصلیب 
وقول اللاخر : 

گلوا فی بعضص بطنکم تعفو فان زمانگم زمن خمیہصضن 
وادا کانت ھدہه الارة الكرہمة تحتمل الو جھین المدکوربن فا نمو 

أنه قد دلتِ آیاٹت آخر علی الوحجه الٹانیء وھو ان المراد بالخلیغة : 

النخلائف ۹ آدم و ہے لا آدم نشسےے و جا کھوله تعالی : س َال 
تحعَل امن نہ شئے فیا وَمَسْیك اليمَاء ک4 الایقف ومعلوم ان آدم عليه 

یں سا الات والسلام لیس ممن یفسد فھا ولا عمن یسمّكث 

الدماء وکقوله: می الدی جعملہ خایف ق الارض 4 الایڈے وقوله: 


٠‏ رَکُو آلزی جَمَلَم یں اض یچ الایقء وفوله: ظإ وَیَجحلکم 


اد ھا 


ا 


۷۰ آضسواء الہبژان 


خُلفاة الشَض٭ الایة. ونحو ذلك من الآّیاٹ . 


وبیمکن الجواب عن ھذا بأن المراد بالخلیفة آدم وآن اللہ 
أعلم الملائکة آنه یکون من ذربته من یفعل ذلك الفساد وسفك 
الدماءء فقالوا ما قالواء وأن المراد بخلافة آدم الخلافة الشرعیة 
وبخلافة ذریته اعم ھن ذلك؛ وھو اُنھم بذھب مٹھم قرن ویخلفہ 
قرں آآحر . 


تنبيه؛ قال القرطبی فی تفسیر ھذہ الاأَیة الکریمة: عذہ الایة 
أصل في نصب إمام وخلیقة؛ یسمع لە ویطاعء لتجتمع بە الکلمة 
وننفذ بہ أحکام الخلیف ولا خلاف فی وجوب ذلك ہین الأمة 
ولا ہن الائمة إلا ما روی عن الأصم حیث کان عن الشریعة آصم 
الی أن قال. ودلیلنا قول اللہ تعالی: ٣‏ إِن جَاعِل ف الأزض خَليضَة ٠‏ . 
وقوله تعالی : ۶ ینداؤڈ انا جَعَلَتَف خَليمَة ف الارض4. وخال: ٭* وعد ا 


سررتھ-د 


زین مَامثرا بسک ڑکیارا ایک إَِستَنيمَنَهم ف الشجیں 4. أی: بجعل 

واجمعت الصحابة علی تقدیم الصدیق بعد اختلاف وقع بین 
المھاجرین والآنصار فی سفیفة بنی ساعدۃ فی التعیین: حتی قالث 
الانصار: منا أمیر / ومنکم امیس فدفعھم ابو ہکر وعغمر 
والمھاجروٹ عن ذلك وقالوا لھم: إن العرب لا تدین إلا لھذا 
الحي من قریش ورووا لھم الخبر فی ذلك فرجعوا وا٘طاعوا لقریش. 
فلو کان فرض اوامامة غیر واجب لا في قریش ولا غي غیرعم لما 
ساغت ھذہء المناظرة والمحاورة علیھا:ء وثقال قائل: إتھا غیر واجہۃ 
لا في قریش ولا غیرھم؛ فما لتنازعکم وجهہ ولا فائدة فی أمر 


سورۃ الِفسرة ۷ 





لیس بواجب. ثم إن الصدیق رضي اف حنه لمأاً حضرته الوفاۃ عھد 
لی عمر في الإمامة ولم بقل لە أحد: ھذا غبر واجب علینا ولا 
عليك. فغدل علی وجوبھا وأنھا رکن من آرکان الدین الذي به قوام 
المسلمین والحمد لله رب العالمین. انتھی من القرطبي . 


تال عقیدء [عفا الہ عنه]: من الواضح المعلوم من ضرورۂ 
الدین ان المسلمین یجب علیھم نصب إمام تجتمع بهە الکلمة وتنفد 
به آحکام الله فی آرضهء ولم یخالف فی ھذا إلا من لا یعتد بەه کابي 
کر الاصم المعتزليء الذي تقدم في کلام القرطبيء وکضرار 
وہشام القرطبی ونحوھم. وأکثر العلماء علی ان وجوب الاْمامة 
الکبری بطریق الشرع کما دلت عليہ الایة المتقدمة واشہاهھا 
وإجماع الصحابة رضی اش عنھم؛ ولان اش تعالی قد بزع بالسلطان 
مالا پزعه بالقرآن. کما قال تعالی : ود ازس ا رتا پاپ وت 
مَعَهم الککبے وَالَیمات لیُقوم لاٹ بالپقتط ون انا آلمزید ذدے بای 
تيب رَََخ لثاب) لآن قولہ: ٭ اَم انا الد قے با ش ریہ قد 
(شارة الی إعمال الف عند الاباء بعد إقاعة الحجہ . 

وقالت الامامیة : إن الڑمامة واجبة بالعقل لا بالشرع . 

وعن الحسن البصری والجاحظ والبلخی: آٹھا تجب بالعقل 
والشرع معا۔ 

واعلم أن ما تتقوله الإمامیة من المفتریات علی أيي بکر وعمر 
وأمثٹالھم من الصحابةء وما تتقولہ في الائنی عشر إماماء وفي 
الامام المنتظر المعصوع وتحو ذلك من خرافاتھم وأکاذیھم 
الباطلة گله باطل لا اصل له. 


ا 





وإذا آردت الوقوف علی تحقیق ذلك: فعليكث بکتاب ‏ منھاح 
الٰسنة التبویة في ئثقض کلام الشیعة والقدریة٥‏ للعلامة الوحید 
شیع تقي الدین / آبي العباس این تیم تخحدہ الہ برح ے فان 
جاء یه بما لا مزید عليه من الادلۃ القاطعةء والہراھین الساطعة 
علی إبطال جمیع تلك الخرافات المختلفف فإذا حققت وجوب 
نصب الإمام الاعظم علی المسلمین. فاعذم أن الإمامة تنعقد لە 
باحل امور: 

الاول: عا لو نص قٌٍَُِ علی أن فلانًا هو الإمامء فاتھا تنعقد 
لە بذلك۔ وقال بعضی العلماء: [ن إمامة آبيی بکر رضی اللہ عنه من 
هذا انقبیل ؛ لان تقدیم النبي 8ل لہ فی إمامة الصلاۃ وھی أھم شیء 
فيه الاشارۃ إلی التقدیم للامامة الکبری: وھو ظاعر, 

التاني: هو اتفاق أُھل الحل والعقد علی بیعته. وقال بعض 
العلماء: إن إمامة أبي بکر مته؛ لإجماع أُھل الحل والعقد من 
المھاجرین والآنصار علہھا بعد الخلاف+ ولا عبرۃ بعدم رضی 
بعضھم کما وقع من سعد بن عبادة رضي اللہ عنه من عدم قے لد 
بیعة بی بکر رضی اللہ عنھہ ۔ 

الٹالٹ: ان یعھد إليه الخلیفة الذي قبلہ کما وقع من أبی 
کر لعمر رضي اللہ عتھما. ومن هذا القبیل: جعل عمر رضی اللہ 
عنه اِ_حَلاهۃ شوری ہین سٹة من اُصحات رسمول الله انا مات وھو 
عھم راض . 

الرابم: آن یتغلب علی الناس بسیفهء وینزع الخلافة بالقوۃ 
حتی یستتب لە الأمرہ وتدین لە الناس؛ لما في الخروج علیہ حینتذ 


سورۃة البشرة ۷۳ 


دج( القبیل قیام عدالملث لس مروان علی غہل | یہ بن الزبیر و لحلد 
إیاہ فی مکة علی ید الحجاج بن یوسف فاستتب الام لھ. کما قالہ 
ابن قدامة فی المغنی. 





ومن العلماء من يبقول! تنعقد لە الإعامة ببیعة واحدء وجعلرا 
مله مبایعة عمر لأہی ہکر قی سقیفة بئی ساعدۃ؛ ومال إلیہ 
القرطبی. وحکی عليه إمام الحرمین الاإجماغ. وقیل: ببیعة اریعه . 
وقیل غیر دُلك . 

ھذا ملخص کلام العلماء فیما تنعقد بہ الإمامة الکبری۔ 
ومقتضی کلام / الشیخ تقي الدین آبی العباس ابن ثتیمیة ۔رحمه 
ارہ _ فی فی دالمنھاح؟ اُنھا إنما تنعقد بمبایعة من تقوی به شوکثة 
ویقدر به علی تنفیذ أحکام الاإمامة لان من لا قدرۃ لە علی ذلك 
احاد الناس لیس ہامام, 

واعلم أن الإمام الاعظم تشترط فيه شروط: 

الأولں: ان یکون فرشیًّا وقریش اولاد فھر بن عالك. وقیل: 
اولاد النضر بن کنالة. فالفھری قرشی بلا نزاع. ومن کان من اولاد 
مال بن النضر آو أولاد النضر بن کتائة فیه خلاف. عل ھو قرشی 
ار لا؟ وھا کان من اولاد کنانة من غیر الئضر فلیس بقرشی بلا 
نزاع. 

فال القرطبی فی تفسیر هھلہ الایة الكریمة فی ذکر شرائط 
الامام: الڑول : أن یکون من صییم قریش لقولہ نے : ۷ الائمة من 


ا 


یا 





قال مقیدہ [عفا اللہ عنہ]: الاختلاف الذي ذکرہ القرطبی فی 
اشتراط کوت الآمام الااعظم قر سيا ضعصع. وقد دلت الإأحادیٹ 
الصحیحة علی تقدیم قریش في الاعامة علی غیرھم. واطبق عليه 
جماھیر العلماء من المسلمے۔. 


وحکی غیر واحد عليه الإجماع: ودعوی الإجماع تحتاج إلی 
تاویل ما امج چہ الا مام احمد عین عمر بسلد رجالہ ثقات أنه قال: 
إن اُدرکني اجلي وأہو عبیدۃ حی استخلفته٥.‏ فذکر الحدیث وفیه: 
افإن ادرکنی اجلی وقد مات أہو عببدة استخلفت معاذ بن ج٥‏ 
ومعلوم أُن معاذًا غیر قرشی ۔ 

وتأویله بدعوی انعقاد الإجماع بعد عمرہ أو تغبیر رآيه إلی 
موافقة الجمھور۔ فاشتراط کونە قرشیْا هو الحق؛ ولکن النصوص 
الشرعیة دلت علی آن ذلك التقدیم الواجب لھم فی الامامة مشروط 
بإاقامتھم الدین واطاعتھم لل ورسولہ. فإن خالفوا آمر اللہ فغیرھم 
مس بطیع الله تعالی وبتفذ أوامرہ اولی مٹھم . 

فمن الادلة الدالة علی ذلك ما رواہ البخاری فی صحیحه عن 
معاویة رضي اللہ عنه حیث قال: ہ باب الأمراء من قریش5. حدات 
ابو الیمان: آخبرنا / شعیب عن الزھری قال: کان محمد بن جبیر 
بن مطعم بحدث آنە ہلغ معاویة وھو عنده فی وفد من قریش: آن 
عدالہ بن عمرو یحدث آأنه سیکون ملك من قحطان فغضب: فقام 
فاٹنی علی ال ہما ھو اهلہ: نم قال: آھما بعد: فاإنه قد بلغنی آن 
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رسول اللہ گی وأولنك جھالکم؛ فإیاکم والأماني التيی تضل آھلھا . 

فانی سمعت رسول اللہ بقول: ٢إن‏ عذا الأمر في قریش لا 
یعادیھم اأحد إلا کبە الل علی وجهه ما أقاموا الدین) انتھی من 
صحیح البخاري بالظه. ومحل الشاعہد من قولہ ٹچ : ہما أقاموا 
الدین* لن لففظة: ؛ما؛ فی مصدریة ظرفیة مقیدة لقوله: إن هذا 
الأمر فی قریشء وتقریر المعنی إن ھذا الأمر في قریش مدة إقامتھم 
الدینء وعفھومه: أنھم إن لم یقیموہ لم یکن فييهم. وھذا هو 
التحقیق الذي لاشك فيه فی معنی الحدیث . 


وفال ابن حجر فی افتح الباري٤‏ في الکلام علی حدیث 
محاویة ھذا ما نصه: (وقد ورد فی حدیث أبي یکر الصدیق رضي 
اللہ عنه نظیر ما وقع في حدیث معاویةء ذکرہ محمد بن إسحائ في 
الکتاب الکبیر۔ فذکر قصة سقیفة بتی ساعدةء وبیعة أبي بکر 
وفھاء فقال آبو بکر: وإن هذا الأمر فی قریش ما اطاعوا اللہ 
واستقاموا علی أمرہ. وقد جاءت الأحادیثٹ التيی اشرت إلیھا علی 
ثلائة أنحاء: 

الأول: وعیدھم باللعن إِذا لم یحافظوا علی المامور بہ. کما 
فی الأحادیث التي ذکرتھا في الباب الذی قبله حیث قال؛ ڈالامراء 
من قریش ما فعلوا ثلانًا ما حکموا فعدلوا۔ الحدیث٤.‏ وفیه: افمن 
لم یفعل ذلك مٹھم فعليه لعنة اللہ۹ء ورلیس في ھذا ما یقتضي 
خروج الأمر عنھم. 


الثانی: وعیدھم بأن بسلط علیھم من یبالغ فی ا٘ذاھم۔ فعند 


ج۵ 


ما لم تحدثواء فان غیرتم بعث اللہ عليکم من یلحاکم کما یلحی 
القضیب٭٤٥‏ ورجاله ثقات إِلا أآنه / من روایة عبیداللہ بن عبداللہ بن 





غتبة بن مفسعود عن عم آبیہ عبداللہ بن مسعود ولم یدرک ھذہ 
روایة صالح بن کیسان عن عبیداش؛ وخالفہ حبیب این ابی ثابت 
فرواہ عن القاسم بن محمد بن عبدالرحمن؛ عن عہیداھ بن عبداللہ 
اہن ختبة؛ عن آہی مسعود الأنصاری ولفظه "لا ہزال ھذا الأمر فیکم 
وآنتم ولاتہا الحدثٹ , دکی سماع عببدالله من ابی مسعوٹ نظر مہنی 
علی الخلاف فی سنة وفاتهہ. وله شاشد عن مرسل عطاء بن پسار: 
خر ےہ الشافعي والبیهقيی من طریقه بسند صحیح إلی عطاء. ولفظه 
قال لقریش: ‏ آنتم أولی بھڈا الأمر ما کتتم علی الحق إلا أن تعدلوا 
عنه فتلحون کما تلحی ھذہ الجریدة4 ولیس فی ھذا تصریح بخروح 
الامر عنھم؛ وإن کان فیه إشعار بە. 


الثائث: الإذن قي القیام علیھم وفتالھمء والڑیڈان بخروج 
الأمر عنھم کما أخرجہ الطیالسی والطبرانی من حدیث ٹوبان رفس 
۷ ستقےجوھ آ ری ئً استقاموا لک فان لہ یستقمو ا فضہع روا 

: کا ۳۴ ہے دزلە ١إ‏ ۔۔ ١‏ سے ۔ 

سیوفکم علی عواتقکم قا ہاو حضراءھم : قزر تم تقمعلوا فکونوا 
زراعین اشقیاء٥‏ ورجاله ثقات؛ إلا ات فیه انقطاغًاء لأن راوبه سالم 
بن !بی الجعد لم یسمع من ٹوبان. و لہ شاھد في الطبرائيی من 
تل بت النعمان بن بشیر بمعتام . 


وآخرج اُحمد من حدیث دي مخبر (بکسر المیم وسکون 
الہعجمة وفتح المو خندة بعدشما راء) وشو ابِن خی النجاشی سی 
اي بَا قال: ہکان ھذا الأمر فی حمیر فنزعہ اللہ متھم وصیرہ فی 
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فان حمیر پیرجع نسبھا إلٰی فحطانء وبه یقوی ان مفھرم حدیث 
عٹھم؟. انتھی . 


واعلم أن فول عبداللہ بن عمرو بن العاصس الذڈی أنکرء عليیه 
معاویة فی الحدیث المذکور -: إنه سیکون ملك من قفحصان: إدا 
کان عبداھ بن عمرو رضی اللہ عنھما یعنی بە المقحطانی الد 
صحت ال وایة بملکہ؛ فلا وج لانکارہ: شوت آمرہ فی الصحیح 
صرن حدیث بی ھریرۃ أن رسول ار کر تی پل اں: الا تقوم الٰاعد 
حتی یخرج رجل من فحطان یسوی لاس بعصاہہ. اآخرجه البخاريی 
فی اکتاب الفتن8 فی اباب تغیر الزمان حتی یعبدوا الاوثان۷: وفي 
اکتاب المنا ے۴٢‏ فی اباب ذکر قحطات٦.‏ وأخرجہە مسلم فی کتاب 
الفن! واأشراط الساعۃا فی 8باب لا تقوم الساعة حتی یمر الرجل 

بقبر الرجل فبتمنی أن یکون مکان المبت من البلاءۃ وھذا القحطانی 
لم یعرف اسمه عند الأکٹرین۔ 


وقال بعشص العلماء؛: اسمه حمحائ وقال پعظضھم : ا بس نک 


مرح 


۷۸ آضسراء السان 


حروج یاجوج سد ر قلاکھ وأن الرید ال تی تہض ارواح 
1 لمژعھنین تبداً بمن بقی بعد عیسی ویتآخر أھل الیمن بعدھا. 





ویمکن ان یکون ھذا مما یفسر به قوله: ٭الإیمان بمانہ أی: 
تاس خر الویمان بھا بعد فقدہ من جبیع الارض, و ئل اخرج مسلم 
رمز إلی ھذا*. انٹتھی منه بلفظه والل أعلم؛ ونسبة العلم إليه اسلم . 

الثانی: من شروط الاإمام الاعظم: کونه ذکڑا ولا خلاف نی 
ڈلث ہین العلماء ویدل لە ما ثبت في صحیح البخاري و غیرہ صن 
حدیث أبي بکرة رضی اللہ عنہ؛ آن النبی ‏ لما بلغہ أن فارسا 
ملکو! اہنة کسری قال: الن یفلح قوم ولوا أمرھم امرأة4. 


الثالٹے : صسٰ شروط الإمام الاعظم کو اه حر ا ا بپجور ان 
یکون عداء ولا خلاف هي ھهذا بین العلماء. 


فان قیل : 4ود وہ امامة العل . 
ارژّہ ره _ الد قال رسول ان 7 (اسمعیا ادا ورں استعمل 
عليكکم عبد حبشی کان رأسهہ زبببة٤.‏ ولمسلم من حدبث آأم 
اللىحصمین ا[ اسمعو | واطیعوا ولو استعمل عليیکم عبد یقودکم بکتاتس 
الله ا۱ ۔ ولمسلم ایضا : مل حدیٹ ابی ذر رزضی اللہ عنه قال: 
١وصاني‏ خلیليی ان اطیع واُ٘سمعء وإِن کان عدا محتثتِ مجدع 
اط اه٢‏ فالجوات من أُوجہ: 
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'لڈول: أنه قد بضرب المثل ہما لا یقع في الوجود؛ فإطلاق 
شرعَا ان یلی ذلكہ: ۰ کر ابن حجر ھذا الجواب عن الخطابی. 


ویثبه ھا الوحه فوله ٹعائی: فلخ تن کان اَی ِلد ادا ول 
الد ہچ علی اح الٰتفسیرات . 


الوجه الٹانی: ان المراد باستعمال العبد الحبشی أُن یکون 
مؤمرا من جهة الامام الأاعظم علی بعحض البلاد وھو آظھرھاء 
قلیس ھو الاإمام الاأعظم. 

الوجە الثالث: أن یکون أطلق عليه اسم العبدء نظرا لاتصافہ 
بذلك ساہقا مع أنە وقت التولیة حرء ونظیرہ إطلاق الیتم علی ایالم 
باعتبار اتصافه به سابقَا فی فوله تعالی : ل٭ وَ'ثْرا الج أَفولج کہ الأّیة ۔ 
رھذا گله غیما یکون بطربی الاختیار ۔ 

أما لو نغلتب عبد حقیقة بالقوة فان طاعته تجب !خماڈا لەفتنة 
وصوٹا للدماء ما لم یأمر بمعصیة کما تقدمت الاشارة إِليه۔ والمراد 
بالزبىة فی ھذا الحدیث؛ واحدۃ الزبیب الماکول المعروف؛ الکائن 
من العنب إذا جفء والمقصود من التشبیە: التحقیر ونقیح الصورة 
لان السمع والطاعة إذا وجبا لمن کان کذلك دل ذلك علی الوجوب 
علی کل حال إلا فی المعصیة کما یأتيی. ویشبہ قولہ لپ ەکانە 
زسیة ۴ قول الشاعر یھجو شخصا أُسود: ۱ 


ڈنس الاب کأن فروة رآممه عرستا فانت جاناھا خلفلا / 


الرابع : سن شروطلہ ان یکون بالغا فلا پجور امامة الصبیي 


پان 
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اجماعا لعدم قذدر تة علی القیام باغىاء الخلافة . 


الخامں: آت یکون عاقلا: فلا تجوز إمامة المجنون ولا 
المعتوہ . و لا لا نزاغ فيه. 

السادس: أن بکوٹ عدلاأً فلا تجوز إمامة فاسق. واستدل 
علیه بعضی العلماء بقوله تعالی : کل إق جَاملكَ للنّایں إِمَامًا ال ومن 
درِيّي قال لا یَتَال عَھُدی اشللِيينَ 2 4 ویدخل في اشتراط العدالة 
اشتراط الإسلام؛ لان العدل لا یکون غیر مسلم: 


السابع: آن یکون ممن پصلح أن یکون قاضيّا من قضاة 
المسلمین؛ مجتھذا یمکاە الاستخناء عن استفتاء غبرہ فی الحوادث . 


الثامن: آن یکون سلیم الأاعضاء غیر زمن ولا أعمی ونتحو 
ذلك؛ ویدل ھلذین الشرطین الآخیرین. آعنی: العلم وسلامة 
الجسم قوله تعالی في طالوت: ۶ إنَ آد اضطتدة عَلَىگم وزادم 
دے گا ق ]ام لہ وا لجسے ٭. 

التاسع : ان یکون ث سیر ن۵ ورای حص ہف امر لحر اب : نل ہیر 
الجیرشس و بل الٰثعُور ‏ و حتیارة دص المسلمیں, وردخ الام 
والانتقام من الظالم والاخذ للمظلوم . کما قال لقیط الایادی : 

العاشر : ان یکون ممن لا تلحقه رقة فی إقامة الحدود ولا 
فزع من ضرب الرقابء ولا قطع الاعضاء. وبدل لذلك: إجماع 
الصحابة رضي اللہ عنھم علی أن الإمام لاہد ان پکون کذلك. قالہ 
الترطبی . 
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مسائل 

الأولی: إذا طرأً علی الإمام الاعظم فسق آأو دعوۃ إلی بدعة. 
ھل یکون ذلك سببّا لعزله والقیاء عليه او لا؟ 

قال بعض العلماء: إذا صار فاسفًا أو داعپّا إلی بدعة جاز 
القیام عليه لخلعهہ. والتحقیق الذڈی لاشك فیه أله لا یجوز القیام 
عليه إلا إذا ارتکب فا / ہواكًا عليه من ال برھان. فقد آخرج 
الشیخان فی صحیِحیھما عن عبادة بن الصامت رضی اللہ عنه قال: 
بایعنا رسول اللہ لئ علی السمم والطاعة في منشطنا ومکرھناء 
وعسرنا ویسرناء وأثرة علیناء وأن لا ننازع الأمر أھله. قال: لإلا 
ان تروا کِفرٌّا بواخًا عندکم فیه من اللہ برھان٥‏ . 


الله عۓيه قال: سمعت رسول اھ وت یقول ؛ اجار أئمتکم الٰدین 
بحبونکم وتحبوتھم؛ء وتصلون عليهھم وبصلون علیکم؛ وشرار 
ائمتکم الذین تبغضونھم ویبغضوئکم؛ وتلعنونھم ویلعنونکم: قال: 
قلنا یا رسول اللہ: فلا ننایذنھم عند ذلك؟ قال: لا ما أقاموا فیکم 
الصلاۃ, آلا من ولي عليه وال فراہ یاتی شینّا من معصیة الله فلیکرہ 


وفی صحیح مسلم أَيضا: من حدیث آم سلمة رضي الل عتھا: 
ان رسول اللہ لا قال: 9ستکون أمراء فتعرفون وٹنکرونٹ فغمن عرف 
بریءء ومن أنکر سلمء ولکن من رضی وتاہم. قالوا: یا رسول اللہ 
فلا نقاتلھم؟ قال: لا ما صلوا۷. وآخرج الشیخان ضی صحیحیھما 
من حدیث ابن عباس رضی ال عٹھما قال: قال رسول الله ہئڑئڑ: 


ا 


‌ٹ 


سید 
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امن رای من امیرہ شیٹا فکرہه فلیصبر+ فإنہ لیس احد یفارق 


چ 


الجماعة شب ٴا ضموت إلا مات مصتة جاھل٤.‏ واخرج مسلم فی 
صحبحه من جلیٹ ابن عمر رضی اللہ عتھما: آنه سمع رسول الله 
- بے 


ىْ یفول: ٭من خلع بدا من طاعة لقی الل یوم القبامة لا حجة لت 
ومن مات ولیس فی عنقه بیعة مات مبته جاھہلیةا. 


الا حادیث فی بعدا قثبرة. فہدہە النصوص تدل على مع 
القیام عرلے۔ ولو کان مرتکہا لما لا یجوز: 7ج اذا ارٹکے الک 
الصر یح الڈی غام الم ھان الشرعيی مس کتاب ارہ و سلہ رہو له ا 

- : 7 ۵5 ۲ گا -۔ 1٦‏ - رہ ‌٦‏ ._ ام 

۱ وش ذعا المامون و المعتصم والوائی ای رل ےہ الفوں نی 

ارات وعاقفوا 1 العلماء جا ا ایا بالقتل والضشہ ب رالحیس وانواع 
ال مات ولم بقل احد لو سح ہے الےی را 2 سہےا دللئت ردام 
لامر بضع عشرۃ ستة حتی ولي المتوکل الخلاخف نابطل المحنف 
وامر بإظھار السنة 


واعلم أنه اجمع جمیع المسلمین علی آنە لا طاعة لإمام ولا 
غیرہ غی معصیۂ الله تعالی. وقد جاءت بذلك الاحادیٹ- الصحیحۃ 
الصربحة الٹئی لا لبس فیها ولا مطعن. کحدیث اہن عمر رضی الله 
عنھما آن رسول اللہ لے خال: (السمع والطاعة علی المرء المسلم 
ما آحب وکر؛ ما لم یؤمر بمعصیةء فإن أمر بمعصیة فلا سمع 
ولا طاعة8 آخرجە الشحخان: وابو داود, 


وعن علي بن أبيی طالب رضي اللہ علہ عن الئي اه آنه قال 
فی السریة الذبن آمرھم آمیرھم آن یدخلوا فی النار : ٢لو‏ دخلوھا ما 


سورة البشرة ۸۳۲ 
خرجوا متٹھا أبدا: [إنما الطاعة فی المعروف؛. 


وفی الکتاب العزیز: ٣‏ وَلَايمَصِينَاک ف مَعوف٭. 
المسألة الثانیة: حل یجوز نصب خلیفتین کلاھما مستقل دون 
الآخر؟ فی ذلك ثلاٹة اقرال: 


الڑول : ول الک اسۃ بجواز ذزلك مِطْلمًا دحتجیںن بات ا 
ومعاویة کان إمامین واجبي الطاعة کلاھما علی مرن معەء وبأت ذلك 


وبأنه لما جاز بعث نبيین فی عصر واحد ولم بژؤد ذلك إلی 


- س]دھ ہے۔ 


[بطال النبوۃ کات الڑمامة أولی. 


القول الٹانی: قول جماہیر العلماء من ال مسلمین: إِٔنه لا 
بحوز تعداد الڑمام الاعظی بل یجب کونه واحداء وات ا بتولی 
علی قطر من الأقطار إلا آمراؤہ المولون من قبل محنجین بہا 
أخرجه مسلم فی صحبحه من حدیث أبي سعید الخدريی رضي ال 
عنہ فال: قال رسول اللہ پے: ٢إذا‏ بویم لخلیفتین فاقتلرا الآخر 
مٹھما٤.‏ ولمسلم ابضا: من حلدبث عرفجة رضی الله عله قال: 
سمعت رسول الہ / پلإُِ یقول؛: لم أتاکم وأمرکم جسِعًا علی 
رجل واحد پرید أن یشق عصاکم أو بفرق جماعتکم فاقتلوہ؟. وفي 
روایة افاضربوہ بالسیف کاتّا من کان٥‏ ولمسلم أبضا من حدبث 
عبدالل بن عمرو بن العاص رضی الله عنھما: ا ومن بابع إماما 
ناعطاہ صفْقة یده وثمرة قليه فلیطعه إن استطاع فان جاء آخر 


بنازغه فاضربزا عنق الاخراء ثم قال: سمعته أذنای من رسول ال 


:سر أاضواء الٰان 
پا ووعاء قلہي . 

وأبطلوا احتجاج الکرامیة بأن معاویة آیام نزاعہ مع علي لم 
یدخ اللإمامة لثنفسهہ: وإنما ادعی ولایة الٰشام بتوليةه من قله من 
الأائمة . ویدل لذلك: إجماع الٴمة فی عصرعھما علی آن الاإمام 
احدھما فقط لا گل ملھما: وآن الاستدلال بکون کل متھما أقوم 
بعا لدیہھ واضبط لما یلیہ وبجواز بعث بین فی وقفت واحد؛ پردہ 
فولہ ٹن : فاقتلوا الآخر منھماء ولآن نصب خلیفتین یؤدی إلی 
الْعثعایف و حادوٹ الْعْتن . 

القول الثالٹ : التفصیل فیمنع نصب إمامین فی البلد الواحد 
والبلاد المتقاربةء ویجوز فی الاأقطار المتنائیة کالآأندلس وخراسان. 

قال القرطبي فی تفسیر ھذہ الایة الكریمة ما نصه: لکن إن 
تباعدت الأاقطار وتباینت کالأئدلس وخراسان: جاز فی ذلك علی 
ما باتی بیانە إن شاء اللہ تعالی. انتھی منه بلفظه . والمشار إليه ئی 
کلامه : نصب خلیفتین. ومن قال بجواز ذلك : الاأستاذ آبو !إسحاق 
کہا نقله عنه إٔماع الحر مین ونقله عله ان کٹیر> والٹرطبی فی 
تفسیر ھذہ الأیة الكریمة. 

وقال ابن کثیر: قلت: وھذا یشبهہ حال الخلفاءء بنی العباس 
بالعراق؛ والفاطمیین بمصرہء والاموپین بالمغرب. 

المسألة الثالثة : ھل ئلامام أن بعزل نفسە؟ 


قال بعض العلماء: لە ذلك. قال القرطبی : والدلیل علی أن 


سور ۃ الْبشرة پر 





وقول الصحابة رضی اللہ عنھهم: لا نقیلك ولا نستقیلك. قدمك 
رسول ال قٌقٍ / لدیننا فمن ڈا یؤخركغ؟ رضیك رسول اللہ ٗث لدیننا 
أفلا ترضاكع؟ قال: فلو لم یکن لە ذلك لآانکرت الصحابة ذلك 
عليهء ولقالت لە؛ لیس لك ان تقول ھذا. وقال بعحضص العلماء : 
لیس له عزل نمسەہ؛ لأائه تقلد حقوق المسلمین فلیس ‏ ە التخليی 

قال مقیدہ _ عفا اللہ عده - إن کان عزله لنٰغه لموجب یقتضی 
ذلك کإاخماد فتنة کانت ستشتعل لو لم بعزل نفسه: آو لعلمه عن 
نفسه. ولذا أجمع جمیع المسلمین علی الثثاء علی سبط رسول اللہ 
ڈاٹ الحسن بن علي رضی الله عنھما؛ بعزله نف وتسلیمه الأمر 
إلی معاویق بعد أن بایعه أھل العراقی؛ حقتًا لدماء المسلمین: 
وائنی عليه بذلك قبل وقوعهہ؛ جدھ رسول اللہ چا بفولہ: ١‏ إت ابنی 
ہلا سہد: ولعل الله أن یصلح بە بین فثتین من المسلمین٤.‏ آخرجه 


الہخاری وغیرہ من حدیث أبی بکرۃ رضي اللہ علہ ۔ 
المسأله الرابعة : ھل یجب الإشھاد علی عقد الإإٴمامة؟ 


قال بعض العلماء: لا یجب؛ لان إیجاب الإشھاد بحتاج إلی 
دلیل من النقل . وعذا لا دلیل عليه منہ۔ 


وقال بعص العلماء : یب الاشھاد علےه ؛؟ لی بعيی صاخ اُن 
الامامة عقدت لە سڑاء فیودی ذلك إلی الٰشفاق والفثٹنة . 


والذین قالوا بوجوب الڑشھاد علی عقد الإمامة قالوا: یکفی 
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۸*٦‏ اضواء السان 





شاھدان خلافا للجبائی فی اشتراطہ آربعة شھود وعاقدا ومعقوڈا 
لہ مستنبطا ذلك می تر۴ك ذ عمر الآأمر شوری ہین ستة فوقع الامر 


عای عافد ورشو عقبل ال خی اب عو اف ٤‏ معقوڈ + رش عغشسال 


وبقی الأربعة الآخروت شھوذداء ولا یخفی ضعف عذا الاستتباط کما 


ہہ عليه الغرطبی واہن کثبر والعلم عند اللہ تعالی . 


کو لے تعالی : ٭ مم عَرقلْ لی امک 4. بعنیے صصسبیات 
ااااسمای اد الاسماء کم پنو شم صن اھر الایقتف ۳ اشار لی 


7 ۱ ۱ .ا ہے ۲ ۱ کے ۔ عے 2 9 
انھا المسمیات بقولہ: ھ آنیشونی پاسمام ہللا 4 الایةء کما ھو 


طظطاشٔ 
جی مم جرد اج ہی ہے کے 
کانوا پکتمون. وقد قال بعضی العلما شو ما کان یمر ہ اہئےِ 
- ےر جن ے۔× کا 
:7 اہ 0 ہے ؟ 
من الخر. وعلىی ھا القول قد ےه تو لد تعالی اد 7 


سس .< 1 ھ ہے دس ےہ کر سر حا مر وھ خ و سے مم 
قول تعالی: ٣‏ وَیِد تا یکر شا 421 لم یہین هن 


قال ‌‌٭ - : 7 ۲ ٌ ‪ 7 


الحجر وص نہ قال لیم لک تر خلق ادھم. فشال فی الٴحجر: 


سس" ۔ رب 7 - طخ ' سج 
: +4 1 کسی مر ہے سر نے ہے ا - کے سے ےس گی سر ا 
چ اڑے قفا رک ٹ ایگ یی حَ یق بس جن سال تن کر تسترنر ما قإٰذا 
۰ کد فل سی مر بس لت کپ جیپ و سی 29 ہک -‌‌ ۱ 
لشحنت ٹ4 اھ ۱ ئ٠-‏ 1 
سو و کے من روی فشعوا لم ساجثن سے ۔۔۔ و قفا ٹی سور ضص ‏ 
ےس گر ۔ َ‫ ۔ 
جا 5 کت۳.۴ 2 ےک ۶ شی ہے و کلام کر ما نے سس لم سکیس تع ا ال 4 
خر ہے تال ریف ا کے بی خلق بشرا من حی ہس فإٰذا سویام ونشخت فيے من زوی 
کک وھ 9 چ8 
ثٔ گے ےد 
تح سنلحہلئ سے 


8 قوله تعالی : ثے ا ائلیس ا واس 2 کر لم یہن ھنا موجحب 
استکبارہ فی رعمہ و لكنہۂ بےه ۴ مواضع 3 کفو له؛ ٭ قال 


سہورۃ القرة با۸ 





‫ خر عوجم سر کے می می رہ ۔ '-رذفلا ٭ نے رے رت 
ِنھ خلقلق من تار وحلمام حَلَعتعر مِن طین لت ہ٭ وقٌو لہ : لے تال لع اکن لامجد لشر 
پ مہت حد ا 


اقم ین ایل نع شی 477 

تنبيهە: عثل قیاس إبلیس فسه علی عنصرہ ۔ الذي هو النار 
و شاسے آدم × علىی سے۔ مد الذی عضو الطین واسٹٹتاجه سس ذْلٹك ارہ 
حب ر سی آدی ولا اینبغي أن یو مر اسر من 2 ج ضا ٦‏ 
یسمی هي اصطلاء الاصولین: فاسد الاعیار واِليه الإشارۃ بقول 
(والخلف للنص آأو إجماع دع فساد الاعتبار کل من وعی؟ 
وقیاس إہلیس ھقا ۔ لعنه اللہ - باطل من ثلائة أوجہ: 
من النار؛ لان طبیعتھا الخفۃ والطیش والانسا: والفری ‏ رطہعتہ 
الرزانة والِصلاح فتودعه الحبف فعطیکھا سنبلة: والتواۃ فیعطیکھا 
نخلة۔. وإذا اردت ان تعرف قدر الطین فائظر إلی الریاض الناضرة 
وما فبھا / من الثمار اللذبدةء والآزھار الجمیله: والروائح الطبة 

التالٹ: أنالو سلمنا تسلینا جدليّا ان النار خیر من الطین 
إِنہ لا یلزم من ذلك أن إبلیس خیر من آدم؛ لآأن شرف الأصل لا 
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پا یم 





اضواء البیان 


یقضی شرف الفرعء بل قد یکون الأصل رِفَِخًا والفرع وضيمًا. کما 
قال الشاعر : 


بإدا افتخرت باباء لھم شرف - قلنا: صدقت ولکن بئس ما ولدوا؛ 
وقال الاخر : 


ثوما يینفع الاأصل من ہاشم إذا کانت النفس من بامھله“ 
٭ قوله تعالی: ٭ لقع ءَادَم ین یہ کلت 4 لم یبین ہتا ما عذہ 
الکلمات: ولکھ بھا گی سورخ الاعر اف بشہ لہ : یی کک رہ 


َال رہتا طَاعتا 
لت ون آد قزر لا تحت نہ من الْكَسرنَ 77 4. 


٭ قوله تعالی: ٣‏ بی إشٹھیل اَذکْروا عمّی آلی آغنث عَليَہ ‏ لم 
یہین ھنا ما عذہ الاعمة التي آنعمھا علیبم, رلک ھا تی تا 
اآخر کول : َتللَكَ عَيِْسقغ الم لے الس وا امتلوی ٭ 


وتوله: اد جید تلحکم من ٤ال‏ فرعوں صومونک می نر لأیق 


کی خرس سے می کرت کا جک 

وکول: 2 27 آن سن عل اادے استضوغوا ٍإل الارض وَضلهم أَيِتَة 

رع لورڑے 22 کرد سورد ززے تع 
مر کر 


٭ قولہ تعالی: وڈ کہ 1س ص4 لم یبین هنا ما عھدہ 


وما عھدھم؛ ولگنە بین ذلك فی مواضع آخر کقولە: * دَکتال اَل 
لق مُمصکم لَُ دم تہ لصو ح الکو وَءَامَنتم ہل 

مو ایخ الہ قزیت کے لاستف جع سین بے 
و ٹر جئے قری یک 201ھ فعھدھم هو المذکور فی 
فولھ: ٭ لین اقمتم الصاوٰه و+اٹیسم الڑکوہ ومامنٹم سل وعزرتموحم 


سورة البقرة ۸۹ 


کے الک قَرْضنا سنا 4 وعھدہ ہو المذکور في قوله: 
کشرت تل مک یں الأیة. . وآشار إئی عھدھم أیضا 
ڈو با َخْدٌ / ال مکل اَلَدنَ آوتوا التب لثم للتّایں ولا 


کے رد کچ إلٰی غیر ذلك من الایات ۔ 


٭ قوله تعالی : ٭ ولا تَلی لوا ال پالتطل 4 الحق الٰذی لبسوہ 
بالباطل : ہو إیماٹھم بیعحضں ما فی التوراة؛ والباطل الڑی لوا بە 
انحی: عو کفرهھم ببعضفی ما - التوراە وجحدھم لھء ػصنات 
رسول الله هَهُ وغیرشھامما کتموه وجححدو وھذا پسله قولہه تعالی : 
۶ ایا ون ایت وَتَکُمروت بجَعَضُ 4 الایة ۔ والعبرۃ 


پچ قولہ تعالی : و تا نکر 26کڑ4 الااستعانة بالصبر 
علی مور الدتیا والآخرۃ لا اشکال فھا. وأما نتیجۃ الاستعانۃ 
بالصلاةۃ فقد أشار لھا تعالی فی آیات من کتابەء قذکر أنَ من نتائج 
الاستعائة ہھها: الٹھی عما لا یلیق وذلك فی فوله: ٭ لانیک 


ہک 


الصلوٰۃ تھی غكے الفحشاءِ ےشکر 4 وانھا تجلب الرزق وذلك فی 
ہے سی اع سی ٢‏ رص اس ۔۔ ه سر نے اتی نے کر ور رد مم دہ 
فولہ: و وأئر امت يك ار واسطیر ما لا تاد رٹ دن ذزقاف والَعاقین 
النقویٰ 41 . ولٰذا کان اچ إذا حزبه آمر بادر إلی الصلاۃ. وإیضاح 
ذلك : ان العد إٰذا قام بین یی ریہ بنا جخهہ ویتلو کتايه مات عليه کل 


ما فی الدنیا رغبة فیما عند اللہ وربة منە فیتباعد عن کل مالا 
یبرضی الله فیرزقہ الله ویھدیه . 


٭ قولہ تعالی: ٭* الین يَظئُونَ ات چم مُلنقوا رم الایۃ - المراد 
رح ے۔ ہں لا 


بائظن ھنا : الیقین کما پدل عليه قوله تعالی تفر ھم وقون4. 
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٦ث‎ 


5 ۹ اُضٍضےواء البيان 


وقوله: ا وَالَننَ بوتون ما ماتوا وقلو ہہ ولآ 1ن رہم رَچموں نک . 


٭ قولہ تعالی: ه٣‏ وَلا بُقَيْل سَہَا شْمْمَة ہ الأیة - ظاھر ھذہ الأَبه 
علدم قول الشفاعۃ مطلمًا یوم للقامۃَ: ولکنہ بن فی مراضع آخر ان 
الشفاعة المنفیة ھی الشفاعة للکفارە والشقاعة لغیرھم بدوت إذن 
رب السملوات والآأرض. اما الشفاعة للمؤمنین بإذنه فھی ثابته 
بالكکتاسء والسنیف والایجماع: فنس علی عدم الشفاعة للکفار 
بقول: ظا ول بشقمورے إِلا لمن آرتسی 4 / وقد قال: ل8 وَلا ری لِعبادہ 
الک وفال تعالٰی عنھم مقرر لہ الا شفِمی :7 وفقال: 
لا تتْمُیْر شَمة الشْیَسیَ ٍى ۹4 إلی غیر ذلك من الآّیات . وقال فی 
الشفاعة بدوت |ذئه؛ هإ مَن ذا ای مََمم عئلہ: الا يَإِدَيَبٌ 4 وقال: 
٭ رر جن ما فی الکاوات لا نطب شَمملہم ء یا إلا مِن بعد ان بَادن آللہ لم 
ام ویرضق ۲ ۔ وقال: ٭ بود لا تتفع الشفعة الا من اون لہ آئرمن 
ورچی لہ ون 2 گا إلٰی غیر ذلك صن الایات۔ وادعاء شهٰعاء عند اللہ 
للکفار أو بغیر إذنه من أُنواع الکفر بە جل وعلا۔ کما صرح بذلك 
فی قولہ: ‏ وَبَولو متولا سس دو 
الشمرات تلاق الاتض سمعلئۃ وتملق عنا بشہٹورے 
تنيە: ھذا الڈی قررنا من أن الشفاعة للکفار مستحیلة شرع 
مطلًاء یستثنی منہ شفاعتہ قإِ لعمه أبی طالب فی نقله من محل 
من التار إلی محل آخر منھا. کما ثبت عنہ پل نی الصحیح فهھذہ 
الصورة التی ذکرنا من تخصیص الکتاب بالسلة . 


٭ قولہ تعالی: ہ٣‏ بَُومُونگ سی اَلتتپ 4 بینم بقولہ بعدہ: 
یمور ناک4 الآیت 


سورة الشرة ۹٦‏ 


٭ قوله تعالی: ٭ وَإِذهَقنا پگ الِعر فامی تم 4 لم یبین ھنا 
کفیة فرق البحر بھی ولكنە بین ذلك في مواضع آخر کقوله: 


ے رب ہرد سج ے تظ سر یں ہے 
س ہے إِی مومع آن اضرب صا البھی فانداق مکان کل فرق کالطودِ 


سم چ؟ جحرچ 


العظیم ٠"‏ -- وفولہ: ٭ ولمد أوحی إلٔ موی ان اس بعبادی تاضرب طم 
رتا الھر ڑ4 الإأیة. 


٭ قوله تعالی : ٭ وَاَط نا ءال فقوت ہہ الایةء لم پبین ھن کفیة 
إغراتھم: ولکنە بیٹھا فی مواضع آخر کقولم: ٭ تم ید قارے >> 
لہا تھا الجمعان قال اصحب موس إِنا لمد رکون 6 ل کا ان مع رف 
سمل :5 7 اعت ِئی موم آن اضرب ماف البحر فانقلق مَکانَ کل فرق 
کالطود أَلْعَظِيمِ لحظیج ےل واڑلفنا ٹم الاخرَ ۔ 2 ایت موس ون تعلہ أعین -> کہ 
اعرنا سی ت2 وقولہ: ٣‏ عم عون حلوروہ فَغْشِیۂم مَىَ الم ما 
سور رر 


گآر سیپم 


رت گل ہے پل نے 


وغولہ: ٭ و وائرن الیخر بھو انم ند مغرفوں ا پچ وقولہ: رما کچ 
نی ساکنا علی حالة انفلاقہ حتی بدخلوا فيه إلی غیر ذلكگ عن 
الا بات ۔ 


سے رڈ کت سی حر حر تک 


٭ قوله تعالى : ٭ واذ وعدتا سی اریم لہ لم یبین عنا ھل 
واعدہ إیاھا مجتمعة آو متفرقة؟ ولکنەه بین فی سورة الأاعراف آنٹھا 
متفرفةف وأنه واعدہ او ٹلاٹینں ُ اتا بعشر ہ+ وذلك فی قوله 
تعالی : دو عڈنا مُو میع ثلاثات للا وادممتھ تممکھا بعر فَکَم میکلٹ ریو 

٭ قوله تعالی: لِد تنَا موی التب وَلْفرقَاتَ لمَلَکُم تبتَدوت ۷ 
الظاھر فی معناہ: ان الفرقان هو الکتاب الذي أوتيه موسیۂ وانما 


٦ 


۷ 


۹4٦٢‏ أاضواء البيان 


ذلْك الکتابس الڈی ھو التوراء موصوف ہأمرین : 

الصلاة والسلام . 
والٹانی: آنه فرقانء آی: فارق ہین الحقی والباطل: فعطف 

الفرقان علی الکتابء مع اه ھو تفسه نظ٣‏ لتخایر الصفتین۔ کٹول 

الشاعر : 

إلی الملك الفقرم وابن الھمام ولیٹ الْکتیبة فی المزدحم!ا 
بل رہما عطفت العرب الشيء علی نفسه مع اختلاف ائلفَظ 

فقطء فاکتفوا بالمغایرة فی اللفظ . کقول الشاعر: 

انی لاعظم فی صدر الکمی علی ما کان فی من التجدیر والقصر؛“ 

وق ددت الادیےم لے اعشدےه والفی قولھا کَنہًا ومآا؟ 
والمین: هو الکذب بعیئہ. وقول الآخر: 

دا حبذا ھند وارض بھا عند وهند آتی من دونھا النای والعدۃ 
والعد: هر النای تعیيٰ4 . وقولگ عنترۃ فی معلقته: 

آحیت من طلل تقادم عہھدہ أآقوی وآففر بعد ام الھیشم؟ 


والإقفار: هو الاإقواء بعینہ. والدلیل من القرآن علی أن 


الفر قان ھو مہ آو نے عوسی ا فو لے تعالی : ولد ےانیدا موسیٰ 
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رھشرون الشَفَا نک الایة . 


٭ قولہ تعالی: هإ إِلکُم کَنَعدثم اَشُسکم باون اليجَلَ ٭ لم 
ہین ھنا من أيی شیٰء عذا العجل المعبود من دوب التع؟ ولكنه ہین 
ذُلك فی مواضع آخر کقولہ: ط وَاقد قَوْم مُوسی یا یی من عَليهم 
یمجْلاجَسَتالْمُ خُواڑ4 وقولہ: ٭ وکا حَلنا اَورَارا من رِة الموم فَقَدَهَیا 
کدف ال اتی :غرم لہج ملا جَسکا ل خُر 4 ولم یذکر 
المفعول الثانی للاتخاذ فی جمیع القرأن وتقدیرہ: باتخاذکم العجل 
إلٹهُاء کما أشار لہ فی سورۃ طہ بقولہ: ٣‏ فَکَلَلک آلقی الام 7 


سے 
تی اھ سے سی ۳ بل ے خًِ 


خر لَهُمْ مبْلا جَسَدَالَْحُوَار فَقَالْرَاحَٰدًا إلَهْعكکُم وه مُویٰ ۹۴ . 
٭ قوله تعالی: ۶ ورفمت َو کم لور 4 أوضحه بقوله: 
۱ سم می ہے ہے لاک و مت 
و وا رھت بل مَوقَھم مه ۴. 


٭ قولہ تعالی : ط٣‏ حُدُوامَا ءادِیْتکہ بِقُوّو کہ نہ یبین ھنا هذا الذي 
أتاھم ماھو؛ ولکنە بین فی موضع آخحر أنه الکتاب الفارق ہین الحق 
والباطل: وذلك فی فولہ: مو ءَاثیْتَا تُومی اَلْكِتَب وَلترفَانَ ملک 
ہتدوث 7 8. 

قولہ تعالی: ٭ وََقَد عَلگ الین اعْتَدَفَا مِنكم تت4 احمل 
قصتهم ھنا وفصلھا فی سورةۃ الأعراف فی قولہ: شک وَسَیَلهھم عَنِ 
الْفَتَکِة ای انث عَايلرَة اَلَِحَ و الآّیات . 


ٹر 


٭ قولہ تعائی: ہا قَاثرا آدغ گنال چب کنا ما 4 لم یہین 
مقصودھم بقولھم: ھا ھي الا ان جواب سڑؤالھم دل علی آن 
مرادھم بقوله فی الموضح الڈول ما ھی أي: ما سٹھائ؟ بدلیل فوله: 


۸ 


۹٤‏ اضےواء البیان 





و ساےہ 


کال تم یقول تھا بقرڈ لا فارض ول رک کچ الایة. وأن مرادھم بقولھم: 
و فی الموضع الآخر ھل هي عاملة أو لا؟ وہل فیھا عیب أو 
: وھل فیھا وشئ سخالف لو تھا أو لی بادلیل فولہ : قال انم 


سر ال 2 عم مر بس سے لوا 


یفول ہا بفرة لا دلول تیر الأَرس ولا ملق للزک لد لَا بَا يہ 4. 


_ مد اف سید تی ہے رج 


کر لہ تعالی : وی فا تا پاڈونٹم ی4 لم یصرح شِل 
ھذه النفس ذکر أو آنئی؟ وقد آشار إلی أٹھا ذکر بقرله: ٭ ثَمَّ 
اضْرَوث میا4 7 , 


ت کو لہ تعالی : سے کزازلی بی ار ألموق وٹریکم َايَليە الأیة, 
اشار شی لے ا٣ۃ‏ لی ان احام قتیل سی آسرائیل دلیل علی بعحٹت 
الناس بعد الموت؛ لان من أحیا نفسًا واحدۂ بعد موتھا قادر علی 
إ جا ہمیخ جمیع التفوس . وقلد صرح بھذا فی قولہ: ٭ ما خلشکم و 
سٹک حتف کیا4 

جب کوڑه تعالٰی : کے فست لوڈ ئن بد کل تھی تار 4 

5 لم ببین ھنا سبب قسوۃ قلوبھم ولکنہ آشار إلی ذلك في 
رام اعر عقولہ: ٣‏ متا تقضہم تيكَتَمم کم مَعَمَاتا تع 


ےہ وکولہ خطال کم ا مرف فسٹ فست فی کے ا9ی 


قولہ تعالی : وم لن لا ننکوے التب لا أمان پ4 
اختلف العلماء في المراد بالمانی ھنا علی غولین: 


اأحدھما: ان المراد بالامنۂ القراعِ یىی : لا یعلمون من 

الکتاب إِلا قراءۃ ألفاظف دون إدراك معانیھا. وھذا القول لا یتناسب 

-‫ ىم حجیمے ج ق عم 7 ۓ> 
مع قو لھ : مم ون کہ ؛ لان الام لا بقرأ. 


سورہ البضرة ٥‏ 


الٹائی : ان الا ستث:اء ٭ منقطع ؛ والمعنی ا یعلمو ن الکتاب ۔ 
لکن بتمتون آماني باطلة 2س انقول فوله تعالی : ۱ ق10 





ىدخل الْجتة ]لا من ان ھوڑا آڑ تسا یک أَتَانتِمُمٌ 4 وقولہ: کو اس 
بأمائیکم ول فوئر السیی ‏ 
٭ قوله تعالی: ٭ نم أنشم عتولام تئلی رے اشںںی پ الایھ, 


: تقتلوت إخوائکم. ویبین ان دای ھو الٰمراد کثرۃ ورودہ 
لٹ فی القرات:ء نحو قوله: ٭ ولا نلیرُوا تپ أمی: لا یلمز 
أحدکم أخاء وقوله: جآ ہے مشش 7ر نٹ بِأَنفسمم خمر اہ 
ای بإخواٹھمٰ: وفولہ: فافلی انشسک پچ آ بن بقتں الیم مر 
عبادة العجل من عبله مٹھو؛ لی غیر لک من الأیات . وبرضح 
ھذا المعنی قوله ہہ ئڑ: سو مٹل المؤعنین ٹی تراحمھم ونوادھہ 
کمٹل الجسد الواحد إذا آصیب منەه عضو تداعی لە سائر الجسد 
بالسھر والحمی؟! / . 

قولہ تعالی: ف اَدَتْؤْمثوتَ ببَعض التب وتکفروت 
ِجَعَضٌچ یتبین عما قبله أن البعض الذي آمنوا بە هو فداء الآساری 
متھم. والبعض الذي کفروا به ھو إخراجھم من دیارھم؛ وقتلھم 
ومظاھرة العدو علیھمء وإن کفروا بغیر عذا من الکتابء وامنوا 
بغیرہ منه : 


٭ قوله تعالی : وءاتھنا عسی ان مرحم ای اہ ونکت ہی لم یبین ھنا ھا 
هذہ البینات ولکثە بیٹھا فی مواہ آخر کقولھ: ىا ورسولا يَ 
سر یل آن قَد جفکگم پقایقر ون یت او لع نلم ءُت الین کھت 


ابر فَأَنعَخ فقیع فک مل ا باڈن آئہ وارعثف الکممۃ والارصے سی 


ِد فا ہم 


۹ 


یک أضواء الببان 


ا ہے تم ہے ٠‏ ہے “سی سے سر سر مر کچ گ 
الموق بن ال وَأننشکم بِعا او وَمَا تتَضف روہ ٹب إلی غیر ذلك 
سس الایات ۔ 


قولہ اتعالی: ٭ وََیدتَه پیج اَلنُ 
الاصح ؛ ویدل لذلك فولە تعالى : ٭*٭ نز ۰ ارح الامیں جج ٭ ال٣یة‏ ۔ 
وقولہ: ۶ فارسلنا إإلِيھَارعَتاہہ الایة, 

٭ قولہ تعالی: ط لل٭ وَلَقّدْ َء حم ُومَی يَالَيكت ٭ لم بین 
ھنا ما ہذہ البیناتء وبیٹھا فی مواضع آخر کقولہ: ٭ّفَرسلناعلَم 
الومانَ وَا راد وَالقمل َاَلصَفَايع وَلدُم ءَّب مُتَكَسٍ 4 اوقولہ: ۶ تال 


سی سے می کی کے اس کاو سے کا گل در امرس مع مر ھی کی کن مو سرما ر٣‏ ہے 
عصاہ فإذا می تباث میم ند ونزع یدم فاذا عی بضّاء ٭ الاب وقولہ: 


ط ايک إِ مُویّع آن ضرب بَا اَلْحر انی الاَیة. إلی غیر ذلك 
ك الأیات . 


٭ قولہ تعالی : فا حُدُوا تا ءامَینکم بَِمُوَو وَاسمَمراً 4 . 


قال بعضس العلماء: ہو عن السمع بمعنی الإ٘جابڈ؛ ومتهہ 
قولھم: سمعًا وطاعة أی: إجابة وطاعة ومنہ: سمع اللہ لمن 
حمد فی الصلاق. آيی: آجاب دعاء من حمدہ؛ ویشھد لھذا 
المعنی قولھ: * نما کان قول المومتیں دا دعوا کی دہ ور ول لم کر بش آن 
بٹولوا سَمعنَا وََطمْا 4 وھذا قول الجمھور. وقیل؛ إن المراد بقوله: 
٭ وا موا پ أيی: بآذائکم ولا تمتنعوا من آاصل الاستماع. ویدل 
لھذا الوجه : ان بعض الکفار رہما امتنع من أصل الاستماع خوف / 
ان یسمع کلام الانبباء کما فی قوله تعالی عن نوح مع قومەہ: 
٣ای‏ سکلما دَعوثھم پتغفر لم جعلواً اصیمخ ق عادایع واستمسشوا انم 
واصروا وَست ہوا اوَکانا لن ٭. وقولہ عن قوم نیینا پ2 : ٭ وَقَالَ 
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ان کت لا مرا لت اردان وَالتا ذد لک ک4 وفولہ: ٭ وَإن 
مھ جد تر جرب اڑے كََرواً انکر 
یک پسمکوت پاریک بنرک ساوح مایا 4 وفولہ: ٭ تال 

تا وَكَصتا ا چ۹؛ لآن السمع الذي لا بنافي العصیان هو السمع 


بالآذانء دوت السمع بمعنی الإجاہة: 
گے تعالی : هو دم و یمر ات تم ما هو حسم 
الف سْة ١‏ وملول شضزعر ثٹ اج ور جح ح4 ٭ أى : × یےعل ث سن العذاب . 
فالمصدر المنسہك من أنْ وصلتھا می قوله: ن تر کہ فاعل اسم 
وفی لو من قولہ: ‏ لو نَْترہ وجھان: 


الاول: وھو قول الجمھور: إنھا حرف مصدريی؛ وھي 
وصلتھا في تاویل عفعول بە لیودء والمعنی: یود أحدھم أي: 
یٹتمنی تعمبر ألف سة: والوہا: قد تکون حرنًا مصدریّالقول قتبلة 
ما کان ضرك لو عنتت ورہما مِنٌ الفتی وھو الْمغِظ المحنق 

أی: ما کان ضرذ مك . 

وقال بعضی العلماء: إن ہ٢لو؟‏ هھنا ھی الشرطیة: والجواب 
محذڈوف: وتشدیرہ : لو بغمر الف سنة؛ لکان دلك اٹ سے 
الله وحلف جم ابی الو؛ مع ذلالة امقام غعليه :۰ دائع ہي : فی القرات 


ہے مد ا ع٦‏ سی 


وغی کلام العر بب فمنہ فی القرآت' قوله تعالی : سے کل پو تلم تعلموت علم 


۷٭ا 





الین ٭ ‏ یىی : لو تعلمون علم الیقین لما ألھاکم النکاثٹر وفوله: 
وََو أنٌ هْمَاتَا مُإتَ یو الحبَال4 أي: لکان مذا القرآنء أو لکفرتم 
الرحملن؛ وعمنە في کلام العرب قول الشاعر: 


فاقسم لو شيء آتانا رسوله سوا ولکن لم نجد لكِ مدفمًا / 
أی: لو شیء آتانا رسوله سواك لدفعناء. 


إِذا عرفت معلی الایة فاعلم أن اللہ قد أوضح ھذا المعنی ما 
ان الإنسان لو متع ما متع من السنین ثم انقضی ذلك المتاعء وجاءء 
العذاب آن ذلك المتاع الفائت لا ینفع ولا پغتی عنتہ شینا بعد 
انفضاتہ: وحلول العذاب مجلہ. وذلك کی فوله: اریت ان 
سے خی ہے یی اط سریر ہد کس خر وہ ور اک ہی ہے وہ سو ہا مم 
نٹھم ہوت را ٹور جاء ظم ما کانوا بوعدوت زد عا غیٰ ہم ما کانوا 
و 422 وھذہ ھی أعظم آیة فی إزالة الداء الحضال الذی هو 
طول آلامل . کفانا اللہ والموؤعنین شوہ . 


ال سے سی حا مل 
با 


٭ قولہ تعالی : ھ٭ ٹل من کا عَدوًا لچٹریل فَإنم تَزلَُ عَلى فَلِك 


بادن اللہ چ4 الأایة. ظاھر ہہ الایة أن جبریل ألقی القرآن فی قلب 
النبيی ٹل من غیر سماغ قراءةء ونظیرھا في ذلك قوله تعالی: ٭ّ نَرْل 
یھ الع الْامیں 22 عل فَليك بچ الیة, ولکنە بین في مواضع آخر أن 
معنی ذلك آن الملك یقرآہ عليه حتی یسمعہ منە؛ فتصل معانيه إلٰی 
قلبہ بعد سماعہء وذلك ہو معنی تنزیله علی قلبہ وذلك کُما في 
قوله تعالی: ٭ کا شر بوہ الک اَل روہ جہ ا مکنا مخ وڈان 7> کت 
اہ فاعم هرائدم ج يك علَابَاتۂ 4 وقولہ: ٭ وَلَا مل الف ان من 
تد أد تس الک َعيْةوَکل تب رذن ولک 422 . 


سورۃة البقرة ۹۹ 


کس مم میں 


٭ قوله تعالی : ٭ سکُل عَلھدوا عَھٰدا دم وی َنْهُ مک ذکر 
فی هذہ الایة ان الیھود کلما عامدوا عهذالبذە فریق منھم. وصرح 
فی موضع آخر آن رسول اللہ ےا عو المعاعد لھم؛ وأنھم بنقضون 
عہدشغم فی کل مرةء وذلك فی فوله: ان شر اَلذوات چند او این 
کدر امم اوت 2ج ال کید یلژم ثتَشتمَتشم ن سک سر 
مم لاہلقوت 27 ہ وصرح فی آیة أخری بأنھم أھل خیانة إلا التلیل 
منھمء وذلك نی قولہ: * ولا تال تع عَل خَاہنَة يَنہُم لی ام4 . 
قولہ تمالی: ہا ولگا كَاهَهمْ روڈ ينْ صضد ار میڈ لا 
مه من ایی أُرثا التب تب الو ر2 تُهُو هم4 الایة. 
ذکر في ھذہ الأیة الکریمة أن ک٣‏ من الیھود نہڈوا کتاب اللہ وراء 
ظھورعم ولم یژمنوا بە؛ / وبین في موضع آخر ان ھڑلاء الذین 
7 یؤمنوا بالکتاب هم الڈکٹر؛ وذلك فی قولە تعالی: ٭ وَلَوَ مامت 
مل التب کا خر لْهُم ء مُنْهُمُ آلمؤمنوت واکرھم 
فقو 5:2 4. 


قوله تعالی: ٭ آم دوک آن گنکاوا رَولکع گا شپل مُوسَیٰ 
نل لم بین متا عذا الد نل موست مت کل ےکک کیہ 
ببنە فی موضع اخ وذلك في فوله: لاک ا قل الکتپ ان زرل 
کٹ لمام مد سا لوا موی اکر ین ذيك فَقا لوا رن اه حر کہ 
الا 


٭ قولہ تعالی : ٭ فَاَعْفوا وس تنا حَق بَأق الہ مود ھذہ الابة 


أَمِيِة ٭ قال بعض العلماء: ہو واحد الأوامر. وقال بعضهم: هو 


۷٢ 


۷۲ 


2" آضواء الےان 


واحد !لامور فعلی القول الأول بأنہ الأمر الذڈی عو ضد الٹھی؛ 
ہووت الہ ولا پلیہ ار 7 شون تا کے ال مو الا پیٹ 
دی الحق من آائی۔ے 1 اوڈوا الّےمّت حق بعطر ا الحریة ص ن یلد یا وھم 


ہد یھ وعلی القول ال واحد الامور فھو عا صرح اللہ بە 


فی الایات الدالة علی عا ما اوقع بالیھود من القتل والتشرید کفوله: 
ان اللہ بن حیت گر بتی جوا ودف فی فلوم الرطب بر ایم پان 
وگری اث میں فاعتروا بناوی الابصنر نے ولولا ان کب اش عاتھۂ الجلء 
اعد مہ کہ الایڈ . لی غیر ذلكث من الأآیات: والاآیة غير منسوخة علی 


التحشق . 


٭ فول تعالی: ك وَمَن اظلخ من نع مسلچد الله آن ید شی ہا اَسْمخ 
سیف ََايِهَاُ4 الایة. قال بعض العلماء: نزلت فی صد المشرکین 
البی إَلٍِ عن البیت الحرام فی عمرۃ الحدیبیة عام ست. وعلی ھذا 
.-- فانخراب معنوی؛ وھو خراب المساجد بمنع انٰعبانۃ نفھا. 
وھذا القول بببيلهھ ویشھد له قوله تعالئی؛ <٣‏ ھم الب کرو 
ثرسے می السیر اار4 الایة. وقال بعضض العلماء: الخراب 
المذکور ھو الخراب / الحسی؛ والایة نزلت فیمن خرب بیت 
المقدس وھو: بختنصر آو غيیرەے؛ وھذا القول ببينه ویشھهد لہ غوله 
جل وعلا: ٭ دا جَاءَ وَمد الَخْرَۃ لد مہ سی 
سکعمادحلوہ اول مر وستاروا اما اتک کے 


٭ قوله تعالی: ا لوا اعد اہ وین و ھدذا الوند الْمرعوم 
۔علٰی زاعمه لعائن اش _ قد جاء مفصلا فی آبات آخر کفوله: 


سصورت ات 7 


مرح س۴آ سا الع نے اج رت ٣س‏ کے ۳ 
پر ےا - اود ین اك لا ال اسر لیخ ات 





ہت مو سم 4 نی : ہے سے ال سر ام 
کاچ ٠‏ ابنہ اف -2- و وقوله تععلوت ٹل لت ت٭4 


.‌ٗ کی ہس کے اوھ ع۔ سض ےم ہی ات کی 
پت ٹل تعالى  :‏ قال لا نال عھدی الظلمِی چا سشچم صفب× شت 

ار ان اف علم أنْ من ڈذر نے اہر اهیم ظالمین. ف ‏ کے صرح تعالی فی 

1“ ۔ ‪ ٴ> +.- 1 ٠‏ -‫ ام .۔ کے : × انی سے 
تجت تسھ آخر بان منھم ظالم ہ ظم ظالم ب٥‏ ۔ و سن تریٹکھ سب 
کی 39.. - ھپ سے س‫ کس سے 
1< - ج--ڈج - سر ہے حر بسسشر و رھ سی : 
غین وظالم ساےن فیچٹ 27 . و١‏ کو نے ٌ- ہے بافےے ق عقيه 8 
ہے بد 


دک کی کلم الارۃ 0.7 اق اعد الت۔ وہین فی 


٠‏ :2 ۱ َ‫ : کت 7 ٠َ‏ ع جب سے 
سم ؛ 8 ا'ے ےم آے - جو سعف* بقو ه4 : و اذ انتا لابرھم مکارت 


ہے م٠‏ ے َ 
ال ہ٭ ای: غیت له محله وکنا ب٭۔. قیل: دله عليه بمزلة کان 


۔ 


عنه حتی فھر اہ القدیم فبنی عليه اہراھیم واسماعیل علھں 
واعلی تا الصساره و السلاھ, 


ملا یا قدرز صسسےا جتهھ وقیل : دله ساےہ بر یح نستی الخجوج گلسٹت 


قولہ تعائی : ٹرتنا وَاجملنا مسلمثب اك وین تَربَتا آمَة مَسیْمة لف 
ج.ُ 


7 اے سی می سد مر عم رام - 5 اخ ۰ تی یو ا سی برک سَ2 ےس 7 
وارنا ہہ ا انت الاب الرَحِيم الله اعت فھم رسود 


سی لم پن ھهھنا من ھدہ الإامة ای ا جاب آرل یا دعاء نه 
یراھیم واسماعیل٠‏ ولم ہہین ہنا أيضًا: ھذا الرسول المستول انذي 
بعله فھم من مو؟ ولکنە یبین فی سورة الجمعة ان تللہ الامة 


۷٢ 


ا اّ٘ضےآء الہمان 





و خر الیی بث ف لان للا اہم با لیخ عاکید۔ کہم لت 
التب وَا کن ون کاو ین تل لی ضَلللی / توب >٣‏ وََاحَِ ینہ لتا 
لْحَقَوأيِمٌچ لأن الأمیین العرب بالاجماع. والرسول المذکور نینا 
محمد ا إجماعا ولم پبعث رسول من ذریة إبراھیم وإسماعیل 
إلا نبینا محمد 8گ وحدہ؛ وثبت في الصحیح أنه ھو الرسول الذي 
دعا به إبراھیم؛ ولا پنافيی ذلك عموم رسالتہ اك إلی الاسود 
والاحمر. 

٭ قوله تحالی: ٭ ومن رصع يَلَو إژهكم 4 الآیة - لم یبین 
نا ما ملة إبراھیم وبیٹھا بفولہ : ہل ثل لی دع تل اک سط نتر 
دہ مال مم حَِيما وھا کان من السٹرکن 7 قصرح فی هذہ الایة 
بانھا دین الإسلام الذي بعث الہ بھ نبيہ محمڈا ول وکذا فی قولە: 
تم اوَعیْا اِليك آن ايْم مل إِقَهَِ 4 الایة. 

٭ قولہ تعالی: ٭ إِنَ الله ملق لَکُمْ الین الایة. اشار إلی آنە 
دین الإسلام ھنا بفولہ: ٭ لا تمُْثكٌ إِلّا وم تُسِْوتَ 2> ۹ وصرح 
بذلگك في قولہ: ھ ‏ ایک ند اق اشک 4 وقولہ: ٭ ومن بب 
عو اليْسلم بِيتَائْلن يقَبَلَ ينَه وَهُوق اَلّخرَزین الکسرنَ ٣ه‏ ۹ . 

٭ قوله تعالی: ط وَمَا أْل إَِ اڑوت ٤‏ لم یبین ھنا هذا الذی 
انل ای إبراعیمء ولكته ہین فی سورۃ الأعلی آنه صحف؛ وأن من 
جملة ما فی تلك الصحف : ٭ بل توژرون الحیوٰۃ آلدیا اب والابخرۃ خبر 
وآبقع 7 4 وذلك في قولہ: ٭ إِنَ مَنذا آئی الشخف الأوك ٠<‏ ضَمّی 
ام دعومی جن . 


٭ قولہ تعالی: ٭ وَمَا أْوق مُومّی وَعیسّیٰ؟4 لم یہین ھنا ما أوتیە 





ضر سيں و غکیسپی ؛ ولکهہ ہہ یی مواضع آ خر تذکر ار 0 7 2 
وی "جن 4 رذلک کقولم: ٭ نشی اتب 4 ء وھو - 
رنہ سی تی ماھت اض 


برع ہہ ۔ اع ھا : 

بے جو اے تعالی : ا کے من وم لا تق بی آحیر مھ 

آمر آزّہ النبي ٹل رالمسلمین فی ھذہ الایة أن یؤمنوا ہما أونيه 
: : ۰چ ٠‏ رر ظر 

و نک سور موس فولرا 


ہے خی سی 


ي 
اکا پا ْبِ٤‏ 1 ىہ قولذ وَمَا وق / الَْحوبت من زد ۰- تھے ا 
تضرق بن آحد م مھ ہہ ولم یذ کر ھنا هھل فعلوا ذلك او ۳ ول بٹکہ 
جزادمم| اذا فعلوەء ولكنه ہین کل ذدلك فی غر هھذا ائموضع 


قصرح بانەم امتثء ا اص ر بقوئه: ۶۴ ار ےا شڈ بت را الیم من رید 
ص< بے سر ےط مم مم سے ہے - 
لوصو 7 ان 7 زمامشکلھے :ڈیو ورس لی لا تطرق بے آحل بن 


"سے 


زَسلو یچ وذکر جزاءھم ع ذُْك بقو له : الین امو باللہ ورس لہ 
جو ہگ 


رصم جا سس حر 1 ۶< ہہ جو سس کے قل۔۔ ٦‏ کان ١‏ 
وََر هِتَرَقا بَىَ أَحَد یَنهُمْ أأولیيكَ توف يََتَيھۂ اجورھم و نَ الله عفورا 


۱ : ۱ دع ہے لہ 7 
. > ہی ۴ ۱ ٦‏ ۱ 1 - ۱ - 
جچووچگتأم ٦ی“‏ نی ٢‏ ہے“ ۴ ١أ‏ اس 1 لمستقیہ ,اکن ںےھ ؛ ہل . 
نے ہت سے حاح ری ۰9 ط سی سے 2 - تس ج ٥‏ بقو 
٭ اد زا الے*: ۱ سملہ صراط ار نععمت علهم عم 

ہیں ہے -۔ے سے ھ حم سک انی :- اہ ۱ ۱ 
-ََ‌ آ٢‏ آخرئی سی گا کس می 5 ٠‏ ہے 
قولہ تعالی: ط وَقَديق ناک أُتَةرَکنا4 الابة أی: خیارا 


یں اأضےواء الیان 


ام أََِجت للتّایں4 وذلك معروف فی کلام العربء ومنه قول زھیر: 
اعم وسط پرضی الآنام بحکمھم إذا نزلت اإحدی اللیالی بمعظم؟ 
بب ًَ۲ 1 را ای ور ہس نع عرظر خر کل 

قوله تعالی: * ویکون ارول علتکم شھیدا4 لم یبین ھنا ھل 
ہو شھید علیهم فٰي الدنیا أو الآمحرۃ؟ ولکكنه بین فی موضع آخر: 
آنه شھید علیھم فی الاآخر وذلك فی قولہ: ٭ یف إذَايِمتامِن 
گی اَم بھی وجننتا بف عَل کلت کہیدا ٠‏ بومہد نوڈ ان کت ا 
. سم رسیم رح : عل ملا شہیدا ا یومہل تو یب کفرو 
وعصوا آلرسول لو وی بہم الارض ولا یکٹموں الہ حَد ینا 77ا 4 . 

٭٭ قوله تعالی : ما جَکَلت التبله ای کنت ایا الا نعل 4> الایة . 
ظاھر ہذہه !لایة قد یتوھم منه الجاھل أنه تعالی یستفید بالامختبار 
عَلبًا لم یکن بعلمه: سہحاته وتعالی عین ذلك علوا کسر بل ہو 
تعالی عالم بکل ما سیکون قبل أن یکون. وقد بین أنه لا یستفید 
بالاختہار علمًا لم یکن بعلمه بقوله جل وعلا: ٭ وَلَِنكَل الله ما قی 
صُورِسکم رَلِتَخْص ما فق کلویک وَاله عَلل بڈات الشّدور :2> ٭ 
فقولہ: مل وَآلہ عَلو حا بذات آلصُدُور 41:7 بعد قولہ: ٭وَلِْلتَلَ٭ دلیل 
قاطع علی آنە لم یستفد بالاختبار شیئًا لم یکن عالمًا ب٭. سبحانہ 
ونعالٰی عن ذلك علوا کبیڑاء لان العلیم بذات الصدور غنی عن / 
الاختبار؛ وفی عذہ الارة بیان عظیم لجمیع الأایات التی یذکر الله 
فا اختبارہ لخلقهہ. ومعنی ۶ لا تک > ای علمًا یترتب عليه 
الثواب والعقاب؛ فلا یٹافی آنه کان عالمًا به قبل ذلكء وفائدۃ 
الاختبار ظھور الآمر للناس:؛ آما عالم السر والنجوی فھو عالم بکل 
ما سیکون کما لا بخفی. 


کر 
سج و 


وقولہ: شا من يَلْمٌ الرَشُو ل4 آشار إلی أن الرسول و محمد 


سورۃة البقرء 3۵ 





می سی جات 


ا بقوله مخاطتا له: غڑوتا اتا القبلہ اق ہنت عجا کہ الایة؛ لآن 


٭ قولہ تعالی: ٣‏ وَمَاكاكَلَئَہ لیم إِيعّنہم٭ أيی: صلاتکم إلی 
بیت المقدس علی الأصح وبستروح ذلك من قوله قبله: ما كِملتا 
القنلَ آلیق گنت عَلا ۹ الایة. ولاسیما علی القول باعتبار دلالة 
الاقترانء والخلاف مُیھا معروف فی الأصول. 


نوم سے 


٭ قولہ تعالی: ٣‏ نَتاوَلنَكَ قبْلَهٌ تَضّہا یچ بین قولە بعدہ: 
کے دو ملک شر الم جدِالْحَرَاوگ الایۃ. 


٭ نول تعالی: ط أوتيک ہَلعثہُمْ الله وََلتَثمَع الدثثتک ت2 ۴ لم 
پی ھنا ضس اللاعنوت: : ولکنه آ شار إلی دْلك کی دو لە : ظ ازَتَیكَ عَلہمَ 


سی اپ کے سو ٣ر‏ 


لے ائلہ و وَلْمَلَيکذ وَااغٌاسں این و کے 


قرلە تعالی : ٭ ان یی عَل لیت وَالكَرضِ 4 الایةہ. لم یبین 
ھنا وجە کونھما ای ولکنە ہین ذلك فی مواضع آخر. کقوله: 
سے آفار بنطروا إل السماءِ فو قزر کت مھا وھ دم ما بن فوع - 
والارض مد تھا اح سک بی وائشتا فا من کی روچ بھیجر ری بر ووےکریٰ 
لکل عَبْر تیب س ‏ وقولہ: ٭)آزی خَلقَ سبَم سکواب بات تَا تر فک حَلق 
ین بن تقو انم ابر هَل تری من فطور و زی ار کر قب يك 
ار خاسیٹا وو حیلاث ٠"‏ وق کا ال اہ الڈیا ہلیح مجَلَکھا ما 
الكلین وَأعَتدنا مم عَذَاب التہر >> ٭ وقوله ٹی الارض : ہو ای 
جسل نک ال دلو کاششوا مناکیہا وگاوا بن زَنوط رہ الو 8)7 . 


8٭ قوله تعالی : ٭ وَاَعَیكکكب اَل وَالنھَار ٭ لم یہین ھنا وجه 


پ۷ 


ات اضے ام البیان 





ب‌ ۰ 7 : کہ عحسے 72 ' پ گے 
سے رع حر بر - پاب سے حم چ مو 7 7 


.سس ٭ کے سی سے ہے سج سط مدا/ 


: تل أَلَا شیک 2ہ فانیٹز سن ان جعسعل الہ اثْمَاے 
7 ور اي من الہ عجر اه اکم کل تا رد ا 


ا ۔ سے کر پر 


1“ 1 ر2 

یس ومن تحمتيیے حمییہ حصسل لک انل تار لت آدے وِلنیلخوا من 
٠‏ حم سے 

تو اہ انج لی یر ذلك من الایات ۔ 


- 


گار ۔ !؟ ے٢‏ اس سس سك یں 7 5 
قر اد تعالی : ٭ے والسشعاب الْمَمر بۃ تن التسماء الا رض 5 


سے 


اہہیو ھا کھف٭ تسحجیبر یئ ولکلہ بس دلگل ئی وضع خر ۲جك 


ہے سس ہے رگ 


٦‏ ہیں0 3 س و ےس کی 
پ۶ ہُو اف بسل اہنع بشرا بت بی رید حق إذا آ آفلت۔ ساب 


کی اج مھ ےل رہ پت و 1.1 کی کت سج 
الا سقَته لِلر کت اتاپ ال2 مَأَ جن یھ من کل الکمرات کتاللک حرج 
کے سے سر ہے کے کوٹ 2 سے ع0 ےر ٦س‏ 7ے ٠‏ ا ۴ سس کے گی رم کال 
ےج ۔. لل بے جح حم ار ہام افری ا ا یٹ : ۱ جم 7 


٭ قوله تعالی: فا زاؤ نی جے لوا إِْ بَرَون المَداب ٭ الا 


٠‏ ہے ٠]ا؟:‏ ' طبر ۔ ۰ . - ” ۔- 
'ئمر اد بابلدیںن ظلمر ! الکار: و گل ہیل لک بقو له کر اج او دہ 
مرا وب ف جھہ۔ وسی گ ٣‏ ۲ء 0٠۰ ٣‏ 1“ ۰ 
ژوما ھم بخارجچین مِنْ الٹّار +: ٭ بدل لذلكٹ قوله تعالی عن لثمان 
سس ہس ال ے صھ سن تک 

٦٠ى‏ ڑپ نے لگ ٹم ا ١ة‏ ےس ]اء دش تی 
مقررا لہ : ٭ بی لاشراد پالم پک الت راد ال عط  -‏ دق" چل 

الکو ون مھ الیل تہ رک تھے یئ ی لت 
و خدا" یوالنگنفری شم الظللہوں ۱ ٭ و کو لے : 8 ولاتدع من دونِ لن ما لپ 
0 سے و یں کرس سی سی ا جو حر خ 8ع ۳ 

۱ ' ۶)۵ ۹ 
بتفحك ولا بضرے فان فعلت فان كف |ذا من الاممن ٠-۰‏ ۶ 
۴ - 7 کی ہ ساحی کی کا ثِِ مج ور 
نے کو لن تعحائی . لد تبرا الد اَتِمُوا من الدی> أُت تم اک الایة۔ 


ك۴ 7 ۴ ]ا : ہر ‌ ۳ 

۱ رر شب لی تخاصم اھٰں انتا ر ۔ ئن لے“ شنةك طبم قا ذکگر فبى 3 
٠ ۱‏ ۳ 5.- کر سے ہے کہ 
مو اصع سے کفو لہ کا واز نر اد الظلامو رت موث ہے مت 
سر لی .سے ٘ 7 ج_ علل لس بس۔ یر اقم کر کرد ا ج۔ ى ۔ ہجعہ ‏ 


بعششھم ان بعطرے الغول ینقول الیے ! ا زین اسٹکبرھا للا آنتم 





معری بے لور ا رسک سی کا لے سس ےد حرھ چس لم ہج ؟ 0 
لی بعد اذ جا بل کتم ‏ روب وقال النن اآسحضعفوا لِلن 


یراک مک ای والکھار و اوت کشر الہ یل لک 2ا 


٭ قوله تعالی: ٭ ولا تَتِرا خُکوتِ الش متا ٭ لم یذکر ھنا ما 
بترتب علی اتباع خطواتهہ من الضررء وَلکنه آشار إلی ذلك غي 
ََ مسر خر کر سے 2 پت سی مع بے ےسا ےر رخ حاات 
سورة النور بقوله: ومن نلم خطواتِ الشیطان قزنام ام الفَحسَاہ وا : 7 
الایة . 


٭ قولہ تعالی: ٭ وآن تقولا عَل اه مَالَا لو تچ لم یبین ہنا 
ھذا الذی یقولونه عليه بغیر علمء ولکكٹه فصله في مواضع اخ 
فذکر آن ذلك الدی یقولونه بغیر علم ھو؛ ان اللہ حرم البحائر 
والسوانب ونحوھاء وأن لە آولاڈاء وأن لہ شرکاء سبحانه / 
وتعالی عن ذلك علوّا کبیڑاء فصرح بأنه لم یحرم ذلك بقوله: ما 
جمل ال ِں تمازولا ساپتار ولا وصیلتر ولا حابر ولک ال کترا مرو عَل ار 
الَكَت ‏ ونولہ: کٹا تا رلَقَھَم ال ف را لی اکو ب الایت 
وقولہ: ٭ ول کر ہش کا اسزل اکم لک مرن وزف فجعاش وه حراما وح لپ 
اید رفرلہ: ٭ بل تاراما کیٹ ال تم الَكوبَ مد کل وَكدَ 
رام إلی غیر ذلك من الاّیات؛ ونزہ نفسه عن الشرکاء المزعومة 
بقولہ: ا سح وَقصسل عًََا رایت ت2 4 ونحوھا من الایات: 
وئزہ نفسہ عین الأولاد المزعومة بقولہ: ٭ قَاٹوا اُتَحَد اه ولد 
“تع س٭ الأبیق رنحوھا من الایاتء غفظھر من هذہ الایات 


تفصیل ما أجمل فی اسم الموصول الذي هو ماء من قولہ: * ون 


۷ ۸ 


نی 


اضواء الببان 





نووا عَ اقر ما لا لو 72 4. 


٭ قوله تعالی: الما رم ملسم الم ُمَيَتَه وَالڈم٭ الایة. ظاعر 
ہل الارة أنَ میم أُُواء السے رالدم حراِ ولكکهہ اب ” ٹن فی مت 
آخر ان میتة البحر حا رجف عن ذلك التحری ورشتے جو لہ ال نک 
صید البحر وطمامار٭ الا یة. إذ لیس للہحر طعام غیر اأصید الا مبتته ۔ 
وما ذاثرہ بھی العلماء من ان المر اد أبطعامہ ] گل رہ الممحفف 
بائملح مثلات ون المراد [بصیدہ] ائطری منه فھو خلاف الظاس 
ان الما یلد شی صلئ ٹھو صید جعل تدیدا و حسنچور العلماء علىی 
ان الس اد بطعرامہ من ۓ مھهم ۔ ہو بکر الصدیق ؛ ورند سی نابت ؛ 
وعبدالله بن عم ابو یوب الاآنصاري ۔ رضی ال عنھم اجمعین ‏ 
وعکرمقت وأبو سلمة دا عبدالر حم وإبراغیم النخعی والنحسن 
البصری وغیرشم, کما نقله عنهھم ابن کثبر . وآشار فی موضع آخر 
لی أُنْ غیر الٰمسفوح صن اللماء لیس بحراص رشو فو له: سے اہن 
کو مت يْتَة ا5ک کثیعا4 فیٹھم متا آن غیر الستوے کالحمرۂ 
ال تعاه القدر -- ا ر تقطیع اللحم لیس بحرام: آس لو خان 
کالمسفوح لما کان فی التقید بقوله : مسفو ما پچ فائدۃ ۔ 


وقد جاء عن البی ٹا ان اللہ حا ل له ولامته میتتین ودمین 
ُما المیتتان : فالسمك والجرادء وأما الدمان: قالکبد والطحال /. 
وسپأاتی الکلام علی ھذا الحدیث فی الأنعام إنذ شاء الله تعالی. 
وعنہ ک8 في البحر اہو الحل مینتهہ آخرجهہ مالكل وأصحاب 
السنن والإمام أُحمد: والببھقي والدارفطنی فی سنتیھما: والحاکم 
فی المستدرك: وابن الجارود فر فی المنتھی: وابہن أبی ة۔ 


٣> 
۹ سورۃة البشرہ‎ 


_ ٭>'. . _مہ ‏ .ےرم .. سم ےتسس ےسک سس۔۔۔ہہ .-صصےأ۔د ‌ 


٠ -- ۰ ' :‏ ا ا ے ‌٦‏ 

وص ححع الترمدیی: وابہن کریٹ دن حبان واخاری. رص ھر 
۱ ۱ ۱ ۱ ' پا کے سے سے ڑ9 ٠‏ 1 

اباحة میتة البحر مطلقًا. وقد لبت عنه ا نی الحدیث انمتلق عليه 


ہہ ہے .ہے رحس آاجاے ا! ہس تا وی مئی ‏ 82۔. 
أنه أکل من العنبرء وھو حوت ألقاہ البحر مبنثاء وقصته مشھور 


وحاصل تحریر فقه عذہ المآألة: آن مبتة البحر علی قسمین : 
قسم لا یعیش الا فی الما ون اآخرج منه مات کالحوت: ورقسم 
بعیشں فی الر؛ کالضفادع ونحوھا آما الذي لا یعیش للا في الماء 
کالیحورت فميتتہ حلالِ عند جمیع العلماء و حالف ابو حنفٰۃ 
رجهه الله _ ضمامات مته فی ایح وطفا علی وجے الما غقاب 
فیہ: هو مکروہ الاکل: بخلاف ما قتله إنسان و حسر عند البحر 


قضات> قٹاه صباح ا اکا نلم , 
ٍ : . 


نہ رود جچ٭ ۱ .1 انز اہ 
و اھا الدی لسن شی ال قر حر ان اےعر : کالضمادع 
- ۲ - 7 5 5 ۰ ۱ ۱ 5 
والسلاحشاصٹ والسرطان: و٢‏ رس الہماء عقلہ اختنف عله العتماء ‏ 
٠ ٠‏ 7 گے. _ ال ۱ ۱ ۲۲٢‏ ص00 - ئگ ؟ ایس 
7ل شبا مالٹ بر انس آئی ات ص4 انحوی فی دڈلاٹك حا سا حہ !ا خل 


- 


ا جس اع جات تي4 وو حجل ص ف۔ ۴ 2 بالاصطادت و ارح جا او 


ونقا اب عرفذ قم لا انثا بالفغریف ہین ان کم نت می انماء؛ 
لیکون طاہرزاء أو فی البر فیکون نجسُاء وعزاہ لعیسی عن 


اسم , وانضفادع ااےح یه ںیل مالالئ شی نل ادا کا واتٹ مات فرے . 


۱۰ آضسواء الببان 





وفي المدونة: ولا بس بآکل الضفادع؛ وإن ماتت؛ لأتھا من 
صیذ الماء. اھ. أما میتۂ الضفادع البریة فھی حرام بلا خلاف ہین 
العلماء. وأظھر الأقوال منم الضفادع مطلفًا ولو ذکیت: ل قیام 
الدلیل علی ذلك. کما سیاتی إن شاء الل / تعالی. 


اما گلتب الماء وخریرہ فالہشھور سن مذشے مالك فیا 
الکراهة. 


قال خلیل بن إسحاق المالکی فی مختصرہ عاطًا علی ما 
بکرہ: اوکلب ماء وخنزیرہ1. وقال الباجی: أما کلب البحر 


و مز یر۵ ثروی ان سصان : آزہ مکروف وقاله ابنٰ ح , 


وقال ابن القاسم فی المدونة: لم یکن مالك بجیہنا فی خنزیر 
الماء بشي٭ء ویقول : آنتم تقولون: خنزیر. وقال ابن القاسم: وآنا 
أتقیە ولو أکكله رجل لم آرہ حرلمّاء ھذا هو حاصل مذھب مالك 
فی المساألة وحجته فی إباحة میتة الحیوان البحري کان بعیش قی 
البرء أو لا قولہ تعالی : اَل لہ تید الیحر وَلمَام 4 ولا طعام ئە 
غیر صیدہ إلا میتتہ: گما ثاله جمھور العلماءء وھو الحق ویژیدہ 
فولہ پا فی البحر: ٭ھو الطھور ماؤہ الحل مبتته٤‏ وقد قدمنا وت 
ھذا الحدیثء وفیه التصریح من النبی پگ بأن میتة البحر حلال: 
وھو فصل في محل النزاع. وقد تقرر فی الأصول ان المفرد إذا 


کے 


أضیف لی معرفة کان من صیغ العموم؛ کقولہ: لفَلََِْدّر النَ 


3ت 


- سر ہے لے َ‫ - غر سے ہے ۴د ےم - 
الم وَعَن آمرو۔ 4 وقولھ: ظا و إت عسدواسشمت الله لا عص وف 4. 


وإِليه آشار فی مراقي السعود بقوله عاطمًا علی صیغ العموم: 


سہورة البقرۂ کم 





وما معرفّابأل قد وجدا ٭ او باإضافة إلی معرف 
٭ إذاتحقق الخصوص قد فی ٭ 
وب نعلم آن قولہ پَليٍ ١‏ میتتہ٥‏ یعم بظاھرہ کل میتة عمما في 
البحر ۔ 
ومذھت الشافعی _ رحمه اللہ - فی عذہ المسالة: ھو أن مالا 
الماء أُم لا . 


وأما الذي بعیش فی البر من حیوان البحر فآصح الاقوال فيه 
وھو المنصوص عن الشافعی فی الام ومختصر المزنيە واختلاف 
العراقمین أُنْ مبحہ کل حلال؛ / للادلة التی قدمنا أَنفًا ومتابله 
قو لا نے : ۱ 

اأحدھما: منع میتة البحري الذي یعیش فی البر مطلقا۔ 

الثانی : التفصیل بین ما پڑکل نظیرہ فی البرء کالبقرة والشاة 
فتباح عیتة البحري ملهء وبین مالا یڑکل نظیرہ فی الہر کالخنزیر 
والکلب فتحرم میتة البحري منہ: ولا یخفی آن حجة الاول أاظھرء 
لعموم قولہ لا ٭الحل میتتہ؛ وفوله تعالی : ٭*٭ وطمامۃہ کما تقدم. 

وأما مذھب الإمام آحمد -رحمه اللہ ۔ فھو آن کل مالا یعیش 
إلا فی الماء فمیتتہ حلال والطافی منه وغیرہ سواء. وآأما ما یعیش 
فی البر من حیوان البحر غمیتته عندہ حرام فلابد من ذکاته إلا مالا 
دم فی کالسرطات فإنه یباح عندہ من غیر ذکا2. واحتحج لعدم إباحة 
میثة عا یعیش قی الیر بأنه حیوان یعیش في البرہ لە نفس سائلة؛ 


۸,۱ 


تو 





فلم بیبح بغیر ڈکاة: کالطیر. وحمل الادله التی ذکرنا علی خصوص 


مالا یعیش إلا في البحر۔ اھ. 


و کلے الماء عندہ إذا ذکی حاال . ولا یخفی ان تخصبص 
الادلة العامة بحتاج إلی نص . غمذھب مالك والشافعی اظھ دلیلا 
وا تعالی أعلم . 

ومذھب 'لإمام آپی حنیفة - رحمه اللہ - آن کل ما یعیش فی 

لا یڑکل البحريی عنه اصلا لآئہ مستخبث. وأما مالا بعیش إلا 
فی البحر (وھو الحوت بانواعد] غمیتتہ عندہ حلال؛ الا اذا مات 
حتف آنفه فی البح وطفا علی وجھ الماء. قانه بکرہە آکله عندی 
فما قتله إنسان أوٴ حسر عنه البحر غمات حلال عندہء بخلاف 
الطافی علی وجە الماء. وحبته فیما یعیش فی البر ملہ: أنہ 
مستخبثء والل تعالی بقول: ٭إ وَحرم عَليْھم الَككك>- وحجته فی 
کراهھة السمك الطافيی ما رواه أبو داود فی سلله: حدثنا أحمد . 
عہدةء حدننا یحبی بن سلیم الطائمي : حدثنا اإسماعیل بن أمة عن 
ابی الزببر: عن جاہر بن عبدالل قال: مال رسول اللہ 8ا اما آلقی 
ایح 7 جزر عنه فکلوہ. وما مات فيه وطما فلا تأکلو ہا اھ. 

قال آہو داود: روی ھذا الحدیث سففیان الثوری. وأیرب, 
وحماد / عن أبی الزبیرء آوقفوە علی جابرء وقد أسند ھذا 
الحدیٹ أبضا من وجه ضعیف عن ابن أبيی ذتئب ۔ عن آأبی الزبیر۔ 
عن جابر عن النبيی ہت ا 


واجاب الجمھور تک - الاول ان الفاظ النصوص 
عامة فی میتة البحرء وأن : تخصیص التص العام لاہد لە من دلیل مر 


سورة البشرة ۳ . 





کتابء أو سئة یدل علی التخصیص . کما تقدم۔ ومطلق ادعاء أنه 
خبیث لا یرد به عموم الادلة الصریحة فی عموم میتة البحر؛ وعن 
الاحتجاج الثاني بتضعیف حدیث جاہر المددکور. 

قال النووی فی شرح المھذب ما نصه: وأما الجواب عن 
حدیث جابر الذيی احتج بہ الأولون فھو أ٘نه حدیث ضعیف باتفاق 
الحفاظء لا یجوز الاحتجاج بە لو لم بعارضه شيء؛ فکیف وھو 
معارض ہما ذکرناہ من دلائل الکتاب؛ والسنة: وآقاویل الصحابة 
رضی الله علھم المنتشرت؟ 

وھذا الحدیث من روایة یحیی بن سلیم الطائفيیء عن !سماعیل 
ابن أُمیةء عن آبی الزبیر عن جابر. قال البيھقی: یحیی بن سلیم 
الطلائفی کثبر الوشم؛ سیء الحفظط. قال: وقد رواہە غبرہه عن 
إسماعیل بن أمیة موفوفّا علی جابر. قال: وقال الترمذي: سالت 
البہخاری عن هھذا الحدیث. فقال:؛ لیس هو بمحفوظ: ویروی عن 
جابر خلافه. قال: ولا أعرف لابن ہی ذتب''' عن أبي الزبیر شیٹا. 

قال الببھقی: وقد رواء أيضّا یی بن أبي أنیسةء عن أبي 
الزبیر مرفوعا: وبحبی بن أَبی سے متروكک لا یحتح بہ. ال : 
ورواە عبدالعزيیز بن عہيداش: عن وھب بن کیسانء عن جابر 
مرفوعًاء وعبدالعزیز ضعیف لا بحتج به. قال: ورواہه بفیة بن 
الولیدء عن الأوزاعيی: عن أبي الزبیر عن جابر مرفوعاء ولا 
یحتج بما ینفرد بە بقیة. فکیف ہما یخالف؟ قال: وقول الجماعة 


١(۸‏ فی الاأصل ' الائر ابن أميذ٥|‏ وھو خطاء والتصویب من ١سن‏ البيھقی٭: 
۹ ٘۔ ‏ والمولف بنقل سنہ ے وفالعلل الْکبیرہ٭:؛ ٢٦٦/٢‏ للترمذي. 


٦‏ پر 


١ ٤‏ ۱ اضےاء الٰييانْ 





من الصد‌بة علی خلاف قول جابرء مع ما رویناہ عن النبی 
قال فی البحر: اا شو الطھور ماڑہ الحل حصت۲۸ اھ . 


علی ‏ بن عمر الخافظط: حجدثنا محمد بے بن إبراھے بن ضروزء حدثا 
محمد بن اسماعیل الحسانی: حدثتا ابن نمیرء حدثتنا عبیدالل بن 
عغمر عن بی ألزبیرء عن جابر رضی الله عنے آأُنہ کان یقول: (ما 
ضرب بە البحرء آو جزر عنہء او صید فيه قکل؛ وعا مات فيهء ثم 
طفا فلا تاکل؟ وبمعناہ رواہ آیوب السختیاني وابن جریڈ: وزھیر بن 
معاویف وحماد بح سلمة وغیرھم: معن بی الزبیرء عن جار 
مو توق وغعبدائوز زای؛. وعداھ سہ۔ الولید العدنی ء وأبو عاص 
ومڑتا اسماعبا ل وغیرشم؛ عن سفان الثوری موقومٰاء وخائكهم 
ابو احمد زی فرواە عن الہ لٹوری مرفوغا: وشو واۂشم ےب اخ نا 
اہو الحسن بن عبدانء أنبانا سلیمان بن أحمد اللخمیء حدثنا علی 
بن اإسحاق الاأصبھانی: حدثنا نصر بن على حدثنا اہو أحمد 
الزبیریە حدٹنا سفیانء عن اي ازبیر عن جابر عن السيی ہت 
قال: ۂ٢إذا‏ طضا السمكٹ علی الماء ٹلا تأکكل: واذا جزر عثە الحر 
فكلھء وما کان علی حافته فکكله؛٥؛‏ قَال سلیمان: لم برفع مذا 
األحدیث عن سفیان إلا أبو أحمدء ثم ذکر الببھقی بعد ھذا الکلام 
حدیٹ بی داود الذی قدمناخ والکلام الذءِ ی نقلناء ی ن النووی. ۱ 


قال نقملهت _ عمٰا اللھ عنه - فتحصل : ان حدیث جاہر في الٹھی 
لن کل السمك الطافی ذھب کثیر دخ انعلماء ء إلٰی تضعیمه وعدم 


سورة الشرۃ تی 


الاحتجاج ہہ. وحکی التووي اتفاق الحفاظ علی ضعفہ کما قدمنا 
عنہ وحکموا ان وقفه علی جابر أثیبت. وإذت فھو قول صحابي 
معارضص باعوال جماعة من الصحابة ھنم : ابو ہکر انصا۔بقی رضی 
ال عنه وبالایڈ والحدیث المتقدمین . وقد بظھر للناظر ان صناعة 
علم الحدیٹ والاصول ا تقتضی الحکم برد حدیث چاپر 
المذکور؛ لان رفعه جاء من طرق متعددةء وبعضھا صحیحء فروایة 
ابی داود له ضر فوکًا ا لی قدمنا ضعفرھا بات في إسنادھا بجی بن 
سلیم الطائفی؛ وآنه سیء الحفظ. وقد رذواهە غیرہ مرموعا مع ان 
یح سلیم المذکور معن رجال البخاری ومسلم فی صحبحیھما: 
ورڑایة ابی احمد الزببری لە عن الثوریيی مرفوعا عند الببھمی 
والدارقطنی؛ ضعفوھا أنه واعم فيها. قالوا: خالفه نما وكم 
وغیرہء فرووہ عن الوري مو توفا / . 


ومعلوم آن انا اأحمد الربیری المدکور _-ورشو مججا۔ ون عہ الله 


سض از ہیر نے ” ستیج تض ڈرشم الاسدی ے تہ“ بہت واتن قال اہن سسجہجر 


ہے 


فی التقریب: إنه قد بخطی فی حدیث الثوری۔ فھاتان الروایتان 


تع“ نتعمضصناںن بروایه بقية بی الولید له مرفوعًا عند البیھقي وغیر ۵ 
وبقیة المذدکور من رجال مسلم في صحیحه وإت نکلم فبه کثیر 7 
الحلساء. وبعتضد ذلك أاہضا بروایة عبدالمعزیز بن عببدالله له۔ معن 


وب بن کیسانں عب٘ آأ ہی الزبی عن جار مرفوعا, 


وروایة بحبی بن آپی آنیسة لەہ عی آہی الزببر عن جابر 
مرفوعا وإن کان عبدالعزیز ہن عبیداللہ وبحبی بن ابی أئیٹےة 


المذکوران ضعیفین؛ لاعتضاد روایتھما بروایة الكقةء ویعتضد دلك 


غ کر 


٦‏ أاضواء الیان 
ایا بروایة ابن آبيی ذٹتب لەء عن أبي الزبیر عن جاہر مرفوعًا عند 
الترمدی وغیرہ. فائظار آہ لإ ینبغی ان بحكگم علیىی حدذیث چاپر 
المذکور بأله غیر ثابت؛ لما رایت من طرق الرفع الي روي بھا۔ 
وبعضپا صحیح؛ کروایة أبيی احمد المذکورةء والرفع زیادۂ 
وزیادة العدل مقبولة۔ قال فی مراقی السعود: 


٤۴ : - 7 5‏ کے ا ہے ہر سرح حتف سرب سر رو - خظامد ٭ 
لان عموع قوله تعالی: ٭ احل لکم صید البحر وطم ام وقولہ کا فيی 
الہجر : ا نو الطھور ماڑی اأٹئحل کی آقوی -ت سیف پت چاہر ھڈا؛ 
وبژید ذلك اعتضادہ بالقیاس؛ لآنه لا فرق غی القیاس ہین الطافی 


وغیره. وق یج 
جاہر فی خصوص الطافی فھو مخصص لءعموم ادلة الاباحت 
فالدلیل علی کراعة آکل السمك الطافی لا پخلو من بعض قوۃ 
واش تعالی أعلم. 


نے ضر شل| رآنہ ۲ بتعارض غیا حم وخاصس: و حدبیبثٹ 


والمراد بالسمث الطافی عر الْذي یموت فی البحر قبطفو علی 
و نے الماس وکل ما علا علی وجہ المخاء ولم پر سےا يہ لسمه 


وآن اع ئی فویف الماء طف وغویف انعرشس ز سے العالمین 1 

وریحکی فی نوادر المجانین أَنْ مجنوٹا مر به جماعة من ہنی 
راس و حجماعۂة سن بي طفاءوہ پحتصموںن تی عااا ثقك۱ لم 
المجنون: ألقوا الغلام فی البحر فإن رسب فیه فھو من بنی 





راسےء بن طلفا علی وجھه ٹھو من بئي مفارۂ 
مزال ئک 
قال غمر ۔ صصہدء ما اصطیلذ وعلعامه ما رھعی یقن وقال اہو 
میا والجری لا تأکله الیھود ونحن ناکلء . وقال شریح صا حب 
ابی نایا ٠‏ کل سیء ئيی البیحر مایو جھ . وقال عطاء : اُھا الطیر 
فاری ان تذبحھ . وقال بن اوت قلت لعطاء : صسف نہد 
ا کے اھ گر کر ہی سے تر 
٦ی‏ تئ١‏ لَ کا4 : رکب لس 
الضقادع لاطعمتھے۔ ول پر الحسن بالسلحفاۃ بأسًا. 0 ابن 
عباس: کل من صید البحر نصرانیٌ أو یھوديّ أو مجوسیٔ. وقال 
ابو الدر داء : ٹی ائمری ذبح الِخمر اڑنتان والشمس انتھی ٭ن 
البخاری بلفظه. 
ومعلوم ان البخاري - رحمه الله - لا یعلق بصیغة الجزم إلا ما 
کان صحیخا ٹاہتا عنداہ. 
وقال الحافظ ابن حجر ضی بلح الباري ٹيی الکلام على دہ 
المعلقات التي ڈکرھا البخاری ما ئصه: قَوله: قال عمر ‏ ھو ابن 
الخطابس 7۰- ا ہل ہا ما اصطہد + و ا طعاعہ 8 مٰ رغی کا ۔ وصله 
عن آبیہ عن أبي ھریرة قال: لما قدمت البحرین سالنی أھلھا عما 


۱۸ أضسواء البیان 





قذف الہحر؟ فأمرتھم أن یأکلوہ. فلما قدمت علی عمر فذکر غصة. 
قال: فقال عمر: قال ال تعالی فی کتابہ: ٭ ال لک صَيد الیجر 
وعلسامع+*٭ خصیدہ: عاصید. وطعامه: ما قذلف تھ. 

قوله: وقال ابو بکر ‏ ھو الصدیق -: الطافی حلالء وصله 
أبو ہکر بن أبيی شید والطحاوي والدارقطني من روایة عبدالملث 
بن آبي بشیرء عن عکرمة؛ عن ابن عباس قال: أشھد علی أبی بکر 
. قال: السمکة الطافة حلال. زاد الطحاری لمن / راد آکل 
وآخرجە الدارقطنی؛ وکذا عبد بن حمیدء والطبري منھا. وفی 
ہعحضھا اشھد علی أبي بکر آنہ أکل السمك الطافی علی الماء 
وللدارقطنی من وجه آخر عن ابن عباس عن آبی بکر: ان الل ذبح 
لکم ما في البحر فکلوہ کلە: فإنه ذکی . 

قولھ: وقال ابن عباس: طعامه مبتته الا ما قذرت منھا. 
وصلە الطبري من طریق أبي بکر بن حفغص؛ عن عکرمةء عن ابن 
عباس في قوله تعالی: ٭ مل لَکُم تید الک وَلمَامُم 4 قال طعامہ: 
میتله. وآخرج عبدالرزاق من وجه آخحر عن ابن عباس۔ وذکر صید 
لبحر لا تاکل منہ طافیّاء فی سندہ الأجلح وھو لین ویوھنہ 
حدیث اہن عباس الماضی قبله. 

قوله: والجری لا تأکله البھود ونحن نأکلہ: وصلہ عبدالرزاق 
عن الثوري عن عبدالکریم الجزري؛ عن عکرمةء عن این عباس 
آئه سٹل عن الجري فقال: لا بس بەء إنما هو شيےء کرعتہ الپھود. 
وآخر جه ابوہ أبي شیہة عن وکیع عن الثوري؛ بہ وقال في روایتہ: 
مأت ابن عباس عن الجري. فقال: لا باس بەە !نما ہو شيء 


سورة البشرۂ ۹ 


کر ھتھ البپود. وأخرجه ان بی شیبة عن وکیع + عن الثوریء بف 
وقالِ فی روایته: سألےث ابن عباس عن الجری فقال: لا باس یف 
إنما تحرمه الیھود؛ ونحن تأکلہء وھذا علی شرط الصحیح. 
وآخرج عن علی وطائفة نحوہ. والجری ۔بفتح الجیم ۔ قال ابن 
التین : وفی نسخة بالکرء وھو ضبط الصحاح؛ وکسر الراء الثقیلۃ 
قال: ویقال له أایضا؛ الجریتٹء وھو مالا قشر له. وقال ابن حبیب 
من المالکیة: إنما أکرھہ: لان یقال؛: إنه من الممسوخ۔ وقال 
الأزھري: الجریت نوع من السمك یشبه الحیات۔ وقیل: سمکك لا 
قٹر لُه. وبقال لە أيیضا: المرعای: والسلور مثله. وقال 
الخطابي: ہو ضرب من السمك یشیه الحباتء وقال غیرہ: نوع 
عربضر الوسط: دقیق الطرفین . 


قولہ: وقال شریح صاحب الني 8ےل : کل شيء في البحر 
مذہوح. وقال عطاء: أآما الطیر فاری أن تذبحهھ. وصله المصنف 
فی التاریخ: وابن مندہ فی المعرفة من روایة اہن جریح؛ عن عمرو 
بن ا وابي الزبیر أنهما سهعا / شربحُا صاحب ابی کہا 

: کل شیےء فی البمحر مذبوح. قال: فذکرت نلك لعطاء. 
نا ما الطیر فاری أن تذبحەہ. وأخرجه الدارقطنی؛ وأبو نعیم 
فی الصحابة عرفوعا من حدیث شربح؛: والموقوف اَصح. وآخرجە 
ابن بی عاصم فی الاطعمة من طریق عمرو بن دیٹار: سمعت 
شیخُا کہیڑا یحلف با ما ھی البحر دایة إلا قد ذیجھا الله لُبنی ادم 
وآخرج الدارفطنی من حدرث عبداللہ بن سرجس رفعہ: إن الله قد 
ذبج کل ما فی البحر لبنی آدمء وفی سندہ ضعف٠ء‏ والطبرانی من 
حدیث ‏ ابن عمر رفعة تحوە وسندهہ ضعیف أیضاء وآخرج 


پا کر 


پک پٹ 


"٠+‏ اضراء البیىان 


حبدا رزاق بسندین حیدیبن عن عم ٹم عن علیى؛ الحوت کی کلە. 
تو لھ: وقال بن جریح؛ فلت لُعمطاء : ؛, حہدذ الاتھاں و قااات 


السیل أصید بحر ھو؟ تال: نع ثم تلا: ہا ھنذاعذب فرات سام 
شا وکا رع لا ین ش تلذ لحم ییا4 وصلہ عبدالرزاق 
فی التفسیر عن ابن جریج بھذا سواء: وأخرجه الفاکھی فی کتاب 
مگة من روایة عبدالممجید بن بی رای عن آبن جریج أتم کے 
ھذا. وفیە: وسالته عن حیتان برکة القشیري ۔ وھی بئر عظیمة فی 
الحرم - أتصاد؟ قال: ئعم؛ وساألته عن ابن الماء وأشساہہ أصید 
بحر آم صید ہر؟ فقال: حیث یکون اکٹر فھو صید, 

وقلات - بکسر القاف وتخفیف اللام وآخره مثناۃ - ووقع في 
روایة الاأصیلٰي مثلثة. والصواب الاول؛ جمع قلت بفتح أول 
مثتل: بحر وبحارء وھو النقرۃ فی الصخر. یستنقع فیھا الماء۔ 


قول٭؛ ورکب الحسن علی سرج من جلود کلاب الماء: وقاں 
الشعبی: لو آأن اأھلی اکلرا الضفادع لاطعمتھم؛ ولم یر الحسن 
بالسلحفاۃ بأسّا. آما قول الحسن الأول فقیل: إنه ابن علی. وقیل: 
البہصري: ویؤید الاول آنہ وفع ي روایه ‏ ورکب الحسن عليه 
السلام؟ وقولھ: علی سرج عن جلود یىی متخد من جلود کلاب 
الماء . 


وآما قول الشعبی: فالضفادع ۔بکسر أوله وفتح الدال 
ویکسرما ىا ۔ وحکی ضم اوله مع فتح الدال: والضفادی بغیر 
عین لعْة فیە؛ قال اہن التین! لم یبین الشعبی ھل تذکی / أم لا؟ 


ومدہمھب مالک اُنھا تژگل بعر تندکٹ ومھم سن فصل بین ما 


سورة البشرة ٦‏ 





مأواء الماء وغیرہ. وعن الحنفیة؛ وروایة عن الشافعی: لاہد من 
التذکة . 

قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه -: میتة الضفادغ البریة لا ینبغی ان 
یختلف فی نجاستھا. لقوله تعالی: اف خرمت عَلَيْک اَلسيْتَهُ مہ وھي 
لیست من حیوان البحرء لنھا بریقے کما صرح عبدالحق بأن مہتتھا 
نجسة فی مذھب عالك. نقله عنه الحطاب والمواق وغیرھما: في 
شرح قول خلیل : ٦‏ والبحري ولو طالت حیاته ببر٢.‏ 


ال _ےحف ة فر صله اس ابی سشےة شس طریق اىن طاوسس: عو ره از 
کان لا یری باکل السلحفاہ باأَسّاء ومن طریقی مبارك بن قضالة عن 
الحسن قال: ی٭ اس باکلھا والسلمحفاة : : نضصم ائمچمله وفتح الام 
وسکول الہ ملة بعل قش فاع: تم الف نم ھاء ورپجور بل الهاء 


ضشم'زةۃ حکاە ان سبدھ؛ وھی روایة عبدوسم 


وحکی أبضا فی المحکم: بسکون اللام وفتح الحاء. وحکی 
اضا: سلحفبۃة کالأاول: لکن بپکسر الفاء بعدھا تحتائیة مفتوحة. 


قولہ: وقال ابن عباس: کن من صید الیحر تضراني: او 


بھودییں و مجوسی . قاں الکرمانی : کا گی الئمح العدیمسیف زئی 
بعضھا ۃما صادہہ قبل لفظ نصرانی. 


قلت: وھذا التعلیق وصله البيھهقی عبن طریق سمايك بن 
حر بب رن عگکرمف غں اب عغیاسں , قال: کل - لی اح 


اے 


ہصا۔ می ضصادہ پھفودی: أْو نصرانی : او سجو سی ۔ قال ابىن استے 


۹ 





مقھو مه ان ج ےل الہحر لد بؤکل إ صادہ غ شڑ لی رشو کلک 
عند قوم۔ وآخرج ابن أبي شیبة بسند صحیح عن عطاء وسعا۔ بن 
جہبہرہ وبسند آخر عن علی کراھیة صید المجو سی 'لسمكٹ ۰ !۱ 


ومن فتح الباری بلفظه: وقول أبيی الدرداء فی المريی: ذبح 
الخمر انان والشمسنُ. المشھور في لفظه أن ذبح فعل ماض: 
والٰخمر مفعول دم والنٹان فاعل ذبح والشمس ہالرفع معطو فا 

علی الفاعل الذی سو انان رشثي جمع نول وو . الحوٹت: 
والمري بہضم المیم وسکون الراء بعدذدھا تحثانية علی الصحیح 
خلانا لصاحب الصحاح والنھایة فقد ضبطاہ ہضم المیم وکسر الراء 
الیتانثة الی المر ووشو الطلعم المشھور 1 والمری المدکور طلحام 
خان یعمل بالشاِ رو یل الخمر یجعل ڑےے الملح والسم: 
وبوضع فی السشمس, فیتغبر عن طعم الْخمر ویصے خلا و تعیر 
مراد آبی الدرداء بذبح الحیتان والشمس لە؛ فاستعار الذبح لإذهاب 
ل۸ۃ المع بۃ التی با الاسکار: وآثر بی الدرداء ہا وصلہ 
(براعیم الحربي فی غریب الحدیث لە من طریق أبي الزاھریةء عن 
جبیو سی نی ہے بی الکر تا فا کر ہ سواء. وکان اہو اندر داء 
رضصی اه 2 ہری : ابا ح2 تخلیل الخمر ؛ وکشر فر األعحلماء بروب 
منع ٹتخلیلھاء فإت تخللت بنکھا عن غیر تسبب لھا فی ذلك فٹھی 
حلال اجماعا۔ 


قال ابن حجر في الفتح: وکان أبو الدرداء وجماعة یأکلون 


سورۃ البقرة ض۳ 


البحرء برید ان السمك طاھر حلال؛ وأن طھارته وحلہ بتعدی إلی 
غیرہ کالملحء حتی یصیر الحرام النجس بإضافتھا إلبه طاهزا حلالاً 
وھذا رأي من یجوز تخلیل الخمرء وھو قول آپی الدرداء وجماعة. 
قال مقیدہ _ عمٰا اللہ علہ ۔: والظاھر منع آکل الضفادع مطلقا 
لثبوت الٹھي عن قتلھا عن النبي ِء فقد قال آبو داوم في ستہ: 
حدثنا محمد بن کثیرء أخبرنا سفیانء عن ابن أبي ذئب؛ عن سعید 
بن خالدء عن سعید بن المسیب؛ عن عبدالرحمن بن عثمان: أن 
طلسنا سال النہي قلل عن ضفدع یجعلھا في دواء فتھاء النبي پل عن 
وقال النسائی فی سللہ: آخبرنا قتیبة قال: حدثنا !بن آبی 
فديك عن ابن أبی ذئپء عن سعید بن خالدء عن سعید بن 
المسیبء عن عبدالرحمن بن عثمان؛ أَنَ طبیبّا ذکر ضفدغا فی دواء 
عمند رسول اللہ لپ فٹھی رسول اللہ وی عن قتله. ۱ 
وقال النووي في شرح المھذب : وأما حدیث النھی عن قتل 
الضفدخ فرواہ آہو داود ہإسناد حسن: والنسائی بإسناد صحیحء من 
روایة عبدالرحمن بن عثمان بن عبیدالل التیمی الصحابی وھو ابن 
خی طلحة بن عببدالہ قال : سال طبیب النبی ‏ عن ضفدع 
یجعلھا في دواءء فتھاہ عن فتلھاء وسیاتی لتحریم اأکل الضفادع 
زیادۃ بیان إن شاء اللہ فی / سورۃ الأتعام فی الکلام علی قوله: 
ئل لن ما ایی الآیة. 
وما ذکرنا من تحریم الضفدع مطلقا قال به الإمام احمد 
وجماعةء وھو الصحیح من مذھب الشافعيء ونقل العبدري عن 


٤‏ اآضسواء الان 
أبی بکر الصدیق وعمر وعثمات واہن عباس رضی ال عنھم: ان 
جمیع میتات البحر کلھا حلال إلا الضفدع . قاله النووي۔ ونقل عن 
اأحمد ۔رحمه اللہ ۔ ما یدل علی أن التمساح لا یژکلء وقال 
الاوزاعی: لا باس به لمن اشتھاہ. وقال ابن حامد: لا یڑکل 
الثمساح+ ولا الکوسجح؛ لانھما بأاکلان الناس. وفد روی عن 
إبراعیم التخعی وغیرہ: آنہ قال: کانوا یکرھون سباع البحر کما 
یکرھون سباغ البرء وذلك پٹھی البی ٹ2 عن کل ذي ناب من 
الباغع۔ وقال آہو علی النجاد: عا حرم نظیرہ قي البر فھو حرام في 
البحرء ککلب الما وخنزیرہ وإنسانئەء وھو قول اللیث إلا فی 
الکلب؛ فإله پری إیاحة کلت البر والبحر؛ قاله ابن قدامة فی 
المغنیء ومنع بعضی العلماء آکل الٰسلحفاة الحریف والعلم عند اللہ 
تعالی. 

تئیہ : الدم اأصےله دمی؛ بائی اللام وھو من الاسماء اتی 
حذفت العرب لامھا ولم تعوّضس عنھا شیٹاء واعربتھا علی العین؛ 
ولامہ ترجع عند التصغیرء فتقول: دمی ہادغام یاء التصغیر فی یاء 
لام الکلمة وترجع أیضا فی جمع التکسیرء فالھمزۃ في الدماء 
بدلة من الیاء التيی ھی لام الكکلمةء ورہما ثبتت أیضا ٹی التثنیق 
ومن قول سحیم الریاحی: 


وکلدلك تشت ود گی الماضی والمضارع والوصف فی 
جال الا شتقاف ہم فتقو ل ثيی الماضی : ڈذملہت پت کرضيی و ضہاے 
ول : 


سورۃة البقرة نا 





ھصل آنت إلا !صبہع دھیت وفی سبیل الله مسا لقیت 


وتقول فی المضارع یدمی بإبدال الیاء أَلْفا کما فی برضی 
ویسعی ویحشیء ومنه قول الشاعر /, : 


ونسنا علی الأعقاب تدمی کلومنا ولکن علی أفدامنا تقطر الدما 
وتقول فی الوصف : أُصبح جرحھ دامیّاء ومنه قول الراجز: 
نےد آرلاھا علی آخراھا - نے دھا دامیة کسلامے 


والتحقق أن لامه اأصلها ياء: وقبل: اصلمها واوے واإنما 
أبدلت يیاء فی الماضیء لتطرفھا بعد الکسرء کما في قوي ورضي 
وشجي التی می واویات اللام ٹی الإاأصلء لا تھا من ال ضوان 
والقوۃة والشجو. 


وقال بعضھم: الأصل فيه دمی ہفتح المیم: وفیل ہإسکاتھا 
واش تعالی أعلم. 


سے حم لہ 


۴ فوله تعالی: لا من اضطر غبر باغ ولا غاد ملا إا اثم علیْة ٭ ہم 
ین ھنا سہب اضطرارہ: ولم یبین الٰھراذ بالباغی والعادتی. ولکنه 
اشار فی موضع آخر إلی أن سبب الاضطرار المذکور المخمصد 
وھی الجوع: وھو قولہ: ل فْمَيك اضطر ف كَْتَةہ وآشار إلی آن 
المراد بالباغی والعاديی المتجانف اتی وذلك فی قو لھ : عُمنْ 
أَسْهرٌ فی تَْہَسَة عَیرَ مُتجَابف لاِتم 4ء والمتجائف المائل ومنه نول 
الاعشی : 


۹٦ 


ا 


کی أضواء الےان 





فیفھم من الایة ان الباغی والعادي کلاھما متجائف لائم: 
رھدا غاية ما یفھم عٹھا. وقال بعض العلماء: الائم الذیي تجائف 
إليه الباغی هو الخروچ علی إعام المسلمین؛ وکثیرًا ما بطلق اسم 
البغی علیى مخالفۃ امام والإثم الذيی تجائف إليه العادی ہو 
إخافة الطریق وفطعھا علی المسلمین؛ ویلحق بذلك کل سفر فيی 
معضےة اللَہ. اھ۔ وقال بعحفضی العلماء: امم الٰباغی والعادی آاکلھما 
المحرم مع وجود غیر؛ وعليه فھو کالتأاکید لفرلہ: سفن 
اسر 4ء وعلی القول الاول لا یجوز لقاطع الطریق؛ والخارح 
علی الإمام الأکل من المیتة وإن خافا الھلاك عالم بتوباء وعلی 
الٹانی یجوز لھما کل المیتة إن خافا الھلاك: وإن لم پتوہا. 


ونقل القرطہی عن قتادی والحمن؛ والربیع وابن زید: 
وغعکر مت ان المعنی ؛ غیر باغ أيی: فی اکلہ فوق حاجتهہ ولا عاد 
بن پجد عن ھذہ المحرمات مندوحق ویاکلھا. ونقل أیضا عن 
السدي أن المعنی غیر باغْ فی أکلها شهوة / وتلذذاء ولا عاد 
باستیقاء الأکل إلی حد الشبع. وقال الفرطبي ایضا: وقال مجاھد 
وابن جہیر وغيرھما؛ المعنی غیر باغ علی المسلمین؛ ولا عاد 
عليهمء فیدخل فی الباغي والعادي قطاع الطریق والخارج علی 
السلطانء والمسافر فی قطم الرحمء والغارۃ علی المسلمین: 
شاکلہ: وھذا صحیح. فإن اُصل الٰبخی فی الْلعة قصد الفساد یقال : 
بغت المرأۃ بغاء إذا فجرت . 


قال اللہ تعالی : وا موا أ فا فنیلیگ على الم 4 ورنما ۱ ستعما 
البغی فی طلب غیر الفساد رالعرتے تو ل : سر مج الرجل فی بغاء 





إبل لہ ای : فی طلبھاء ومنه قول الشٗاعر: 
لا یك سن بقسل.ا ‏ الخیر تعقادالرتائم 
إن الائسائے کالاسا عن والأیامن کالاشائم 


وذکر القرطبی عن مجاھد: آن المراد بالاضطرار في دہ 
الآية: الڑکراہ علی اکل المحرمء کالرجل یأخذہ العدو فیکرھونە 
علی لحم الختزیر وغیرہ من معصیة اللہ تعالی+ وذکر أَنَ المراد بە 
عند الجمھور من العلماء المخمصۂ التی ھی الجوع کما ذکرتا. 

وقد قدمنا ان آارة للًٗ فُمن اضطر فٍ خصضة ؤ٭ مبینة لذلك وحکم 
الاکراە علی أکل ما ذکر یؤوخذ من قوله تعالی: الا من أُسحر 
وَفَلَِِٰ مطمی بالایمئنہ بطریق الأولی؛ وحدیث : ٢إن‏ اللہ تجاوز لي 
عن أمتي الخطاً والنسان وعا استکرشوا عليه۱. 

مسائل تتعلق بالاضطرار إلی اٗکل المیتة 

المسألة الأولی: أجمع العلماء علی أن المضطر لە أُن یاکل 
صن الميتة ھا یسد رمقەء ویمسك حیات وأجمعوا أَيصضّا علی أنه 
یحرم عليه ما زاد علی الشبعء واختلفوا فی نفس الشہع؛ ھل لە آن 
یشیع من المیتف أو لیس لە مجاوزۃ ما یسد الرمقء ویامن معه 
المت" 

فذھب مالك - رحمه اللہ تعالٰی ‏ إلی ان لە أَنَ یشبع من المیتة 
ویتزود منھاء قال فی موطثه: إن آحسن ما سمع في الرجل یضطر 
ای المیتةء آنهہ یاکل منھا / حتی یشبعء وبتزود منهاء فإن وجد 
عنھا غنی طرجھا. 


۹۳ 


۸ ۱ 
اضراء الیان 





قاں اىن عیدالبر : حجة مال ان اللمضطر لیس ضج٦‏ حرومت 
عليه المیتة ٠‏ فإذا کانت حلالا له اکل منھا ما شاء حتی پجد غرھا 
لیس لَِِ ان یاکل مھا ا قادز ۳ لہ الرمی وریمسك الحصا 
وحجتھما: أن المیتة لا باجح إلا عند الضرورق وإذا حصل سد 
الرمق انتفت الضرورۃ في الزائد علی ذلك. وعلی قولھما درج 
خلل سس إسحاف المالکی فی مختصرہ . ستث قال : اولٰلضرورة فٗ 
بسد غیر آدمی۷, 


وقال اب اللعربی : ومحل ىز| الخلاف لیس الما لک فعا اذا 
کانت المخمصة ناەرۃ؛ وأما إذا کانت دائمة فلا خلاف فی جواز 
الشہع منچا, وعدشب الشافعی علی العولین المذکورین ہے انمالکٹ 
وحجتہ في القولین کحجة المالکیة فیھما: وقد بیناھا. والقولان 
المذکوران مشھوران عند الشافعیة. واخٹار المزنی أُنه لا پبجاوز سد 
زر جح ابو علي الطبري في الإنصاح والرویانی وغبرھما حل الشبع: 


وفي المسألة قول الث للشافعیة وھو: إنه إن کان بعیدًا من 
العمران حل الشبع وإلا فلاء وذکر إمام الحرمین والغزالٰيی تفصیلا 
ٹی المسألة: وھو: آئه ان کان فی بادیة وخاف إن تركپ الشہع ا 
یقطعھا وبھلك: وجب القطع باذه یشہع واتن کان في بلد وتوقع 
طعاما طاهرٗا قبل عود الضرورۃ وجب القطع بالاقتصار علی سد 
الرمق: وإن کان لا یظھر حصول طعام طاھر وأمکن الحاجة إلی 


سے ره السرة ۰۹ 





العود إلیٰ آکل المہتة مرۃ بعد آخری إن لم یجد الطاغر٭ قھذا 
کل المیتة مر خری إ شر محل 

الخلاف . 
قال النووی: وھذا التفصیل الذي ذکرہ الامام والغزالي 


تفصیل حسن وھو الرا جح وغعن الاإمام احمد ے رحمه الله - فی شلہ 
الم-ألة روایتان أیضا / ۔ 


قال ابن قدامة فی المغتنی! وفيی الشہع روایتانء اظھرھما: 
یباح؛ وھو قول أبي حنیفةۂء وإحدی الروایتین عن مالك؛ وأحد 
القولین للشاقعی . قال الحسن: پاکل قدر ما یقیمه؛ لان الایة دلت 
علی تحریم المیتة؛ واسٹٹنی ما اضطر إليەء فإذا اندفعت الضرورۃ 
لم یحل لە الڈکل: کحالة الابتدا: ولأنه بعد سد الرمق غیر مضطر 
فلم یحل لە الأکل للایة. یحققه: أنه بعد سد رمقه کھو قبل آن 
بضطرہ وثمّ لم پبیح لە الاکل: کڈا علھنا. 

والثانیة: یباح لە الشہم. اختارھا أبو بکر لما روی جابر بن 
سمرۃ أن رجلا لزل الحرة فتفقت عندہ ناقڈء فقالت لە امرآتہ: 
اُسلخها حتی لقدد شحمها ولحمہھا ونأکكله. ققال: حتی آسال 
رسول ال کٹ ساله فقال: عل عندك غنی بغنیك؟ قال: لا۔ 
قال: فکلوھا:ء وم بفرق. رواہ أبو داود. 

ویدل لە أہضا حدیث المُجیع العامريی عندہ: ان النہی أذن له 
فی المیتة مع أنه یختبق ویصطیحء فدل علی أخذ النفس حاجتھا من 
القوت منها؛ ولآ ما جاز سد الومق منه جاز الشبع کالمباح۔ 
ویحتمل أن یغرق بین ھا إذا کانت الضرورة مستمرةء وبین عا إذا 
کانت مرجوۃ الزوالء فما کانت مستمرۃ کحالة الاعرابی الذي سال 


۹ 


ذ۹ 


‌‌ اأضواء المان 





رسول ال لا جاز الشہع؛ لانه إڈا اقتصر علی سد الرمق عادت 
الضرورة إليه عن قرب ولا یتمکن من البعد عن المیتة مخافة 
الضرورة المستقبلء ویفضی إلی ضعف بدنه؛ وربما أدی ذلك إلی 
تلم بخلاف التي لیست مستمرۃ اه یرجو الغتی عتھا ہما یحل 
واللہ اأعلم. انتھی من المغنی بلمظہ . 


بمجحل محصاعا ولکن إذا انکسرت سورة الجوع بحیث لا ینطلق عليه 
اسم جائع أمسك . اھ. قاله النووي . 


المےاألة الثانیية: حد الاضطرار المبیح لاکل المیتةء هو 
الخوف من الھلاك علمًّا أو ظتًّا. 


قال الزرقاني فی شرح قول مالك فی الموطاً: ما جاء فیمن 
یبضطر إٔلی آکل المیتة۔ اھ / : وحد الاضطرار أن یخاف علی نذےه 
الھلاك علمًا آو ظنًا. ولا پشترط أن یصیر إلی حال پشرف معھا 
علی الموت: فإن الاکل عند ذك لا یفید . 


رقال النووی فی شرح المهذب : الٹانیة : فی حد الضرورة. 


قال اصحابنا: لا خلاف أن الجوع القوي لا یکفي لتناول 
المیتة ونحوھا؛ قالوا: ولا خلاف آنە لا یجب الامتناع۔ إلی 
الإشراف علی الھلاگ؛ فإن الاکل حینثذ لا ینفعء ولو انتھی إلی 
تلك الحال لم یحل لە آکلھا؛ لأنه غیر عفیدء واتفقوا علی جواز 
الاکل إذا خاف علی نفسه لو لم بأکل من جوع؛ أو ضعف عن 
المشیء أو عن الرکوب وینقطع عن رفقته ویضیعء ونحو ذلك . 


مسورۃ البشرة ١د‏ 


فلو خاف حدوث عرض مخوف فی جنه فھو کخوف 
الموت ؛ و(ن خاف طول المرض فکپنثك فی آصح الو جھین؛ 
وقیل: إتھما قولانء ولو عیل صبرہ؛ وأجھدہ الجوع؛ فھل یحل لە 
المیتة ونحوھا؟ آم لا یحل حتی یصل إلی آدتی الرمق؟ فيه قولان 
ذکرھما البغوی وغیرہ؛ اُصجھما: الحل . 


فال إمام الحرمین وغیرہ: ولا بشترط فیما بیخافه تین وقوعہ 
لو لم یاکل؛ بل یکفي غلبة الظن انتھی منە بلفظه. 

وقال ابن فدامة فی المغنی: إڈا ثبت ھذا فإن الضرورۃ 
المبیحة هی التی یخاف التلف بھا ان ترك الأکلء قال أحمد: إذا 
کان یخشی علی نفسه سواء کان من الجوع: آو یخاف إن ترك 
الاکل عجر عن المشی؛ وانقطع عن الرفقة فھلك أو یعجز عن 
الرکوب فبھلٹ؛ ولا یتقید ذلك بزمن محصور . 

وحد الاضطرار عند الحثفیة هو آن یخاف الھلاّك علی نفسه 
أو علی عضو من أعضائه یقینّا کان آو ظبّاء والل تعالی أعلم. 

المسألة الثالثٹة: ھل یجب الأاکل من المیتة ونحوھا إن 
خاف الھلاك؛ آو یباح من غیر وجوبِ؟ اختلف العلماء في ذلك: 
واظھر الفولین الوجوب؛ لقولہ تعالی: ٣‏ ولا نُلقرا بلب إِلَ الکو چ 
وقولہ: ٭* ولا نشتلوا آنشسکم ان اللہ کان یک جیما پ7 4. ومن هنا قال 
جمع من أھل الأصول: إت الرخصة قد تکون واجبةء کاکل المیتة 
عند خوف الھلاك لو لم پأکل منھاء وھو الصحیح من مذھب 
مالٹ رھو احد الوجھین للشافعیة: رغو احد الوجھین عند ۂ/ 
الحنابلة أیضاء وھو اختبار ابن حامد. وھذا ہو مذھب أبی حنیفة 


۹٦ 





۔ رحمھم اللہ - وتال مسروق: من اضطر إلی ال التة والدم 
ولحم الخنزیر فلم یأاکل حتی مات: دخل النار؛ إلا أن یعفو اللہ 


سی . 


وقال آبو الحسن الطبري المعروف بالکیا: ولیس کل المیتة 
رف الضرورة ز وہ ہل شؤ غز ہم راح ولو امتنع سٰ اکل 
المتة کان عاص8ا نعله الثر طبیں وغیرہ. وممن اختار لم الو جخوب 
یوسقفبف صاحب ابی حنیلفة - رحمھم الله وغیرھم: واحتجوا ان لہ 
غرضا صحیخا فی ترکە: وھو اجتناب النجاسةء والأخذ بالعزیمة. 


وقال ابِن غدامۃ ٹی المعنی کي وجھ کل واحد من القولین ما 
نصه: وھل یجب الاکل من المیتة علی المضطر فیه وجھان: 

احدھما: پجےئۂے وڑوھو قول مسرویئ؛ وأحد الو جھین لاصحاتب 
الشافعی . 
بأکلء فذکر قول مسروق: من اضطر فلم یأکل ولم یشرب دخل 
النار. وھذا اختبار اہن حامد۔ وذلك لقول اللہ تعالی : ٭ ولا ٹلٹوا 
بابزیکے ائی الکن 4 وترك الاکل مع إمکكانه فی ھذا اللحال القاء ہہ إلٰی 
التھلکف وقال اش تعالی: ٭* ولا لوا انقسکم إِنٌ الہ کان یکم 
رحینا ۱یچ ولانہ قادر علی إحہاء نفےه بما أحله ابّہ فلزمفت کما لو 
کان معه طعام حلال . 


والٹانی : لا پلزمه: لما روی عن عہل۔ الہ بن حرل اوہہ السھمی 





صاحتب رسول اللہ پل : ان طاغیة الروم حبسە فی بیت وجعل معه 
خمرٴا ممزوجا بماءء ولحم خنزی ر مشوي ثلائة ایام فلم بأاکل ولم 
یشرب حتی مال راسه من الجوع والعطش وخشوا موتھء: ئاخرجوہ 
فقال: قد کان اللہ أحله لی؛ لأنی مضطرہ ولکن لم اکن لاشمتك 
بدین !لڑسلام. ولآن !باحة الاکل رخصةء فلا تجب عليه کسائر 
ائرخص؛ ولآن له غرضا / فی اجتناب النجاسةء والأخذ بالعزیمة 
ورہما لم تطب ئفسه بتناول المیتةء وفارق الحلال في الأصل من 


0- الو جڑوھ . 


وقد قدمنا أن أظی ا! لقولین دلیلا وجوب تناول ما یمسك 
الحیا لان الانسان اد بجور لہ إهملاك سے ) والعحلم رتا ارہ 


تعالی . 

المسألة الرابعة: عل یقدم المضطر المیتة آو مال الغیر؟ 

اتلف العلماء فی ذلك : قذدشتب مالك إلی أنه بمّدء مال الغیر 
ان لم یخف آن بجعل سارقا وبحکم علي* بلطم ففی موطلہ ما 
نصه: وسٹل مالك عن الرجل بضطر إلی المیتة آیاکل منھا وھو 
بجد ثژمرالقوم؛ أو زرعّاء أو عَدمًّا ہمکانہ ذلاث؟ قال عالك : إِن ضَن 
ان أھل ذلك الثمرء أو ازئ۔ أُو الغٹم یصدقونه بضرورته حتی لا 
یعد سارٹا فتقطع یدہ, رأیت أُن پاکل من أی ذلك وجد ما یرد 
جوعۃ ولا یحمل من شیٹا. وذلك أحب !لی عن أن باکل المیتة 
وت شو خشی الا بیصدقو ورآن بعد سارٹًا ہما اصاب من ذلث: 
فان کل الينة خیر الە عندی۔ وله می آکل المیتة علی ھذا الم حہ 
سعة ب مع آأني آعاف آن پعدو عاد ممن لم بضطر إلی الميتة برید 


۹۷ 


۹, 





استجازة اموال الناس وزروعھم وثمارھم بذلك ہدوت اضطرار۔ 
تال مأالك: وھذڈا آحسنْ عا سمعت . اھہ. 
وقال ان سجہبت: ۔ إِنَ حضر صاحتب المال فحق علے آن باذن 
لہ في الاکل: فإن منعه فجائز للذي خاف الموت أن یقاتله حتی 
یصل إلی اکل ما یرد ئفےه. 


الباجي: پرید آنه بدعوہ آولا إلی أن پبیعہ بٹمن فی ذمتہ: فإن 
بی استطعمہ: فإنِ آبی: اأعلمہ آأنه یقائله عليه. ۱ 

وقال خلیل بن إسحاق المالکی فی مختصرہ الذی قال فیه: 
ما لما به الفتوی؛ عاطفًا علی ما یقدم المضطر علی المیتة: 
وطعام غیرە إن لم یخف القطع: رقاتل عليه٭۔ مذا هو حاصل 
انمذشب المالکی فی ھذہ المسألة . 

ومذدعب الشافعي فیھا: هو ما ذکرہ الاووي فی شرح المھذب 
بقولہ: المسألة الامنة: إذا وجد المضطر میتة وطعام الغیرں وھو 
غائب فثلاثة / أوجه. وقیل: ثلائذ أقوالء اأصحھا یجب اکل 
المیتة: والثانی یجب کل الطعام: والثالث یتخیر بیٹھما۔ 

وآشار (إمام الحرمین إلی أتَ ھذا الخلاف مأخوذ من المخلاف 
فی اجتماع حق اللہ تعالی وحق الآدمي. ولو کان صاحب الطعام 
حاضرء فإن بذله بلا عوضء آو ہثمن مثله٭ أو ہزیادة یتغابن الناس 
بمٹلھا ومعه ثمله: اأو رضی بذعتہ لزمه القبولء ولم یجز آُکل 
المنتةء فان لم بعه إلا بزیادة کثیرة فالمذھۂ:؛: والدی تطم 7 
العراقبون والطہریہون وغیرشم: نہ لا یلزعه شراؤڑہ: ولکن پستحب: 
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وإذا لم یلزمه الشراء فھو کما إذا لم ببذله أصلاء وإذا لم یبذلە لم 
بقاتله عليه المضطر ان خاف من العقاتلة علی نفسہ: أو خاف 
هلاك المالك فی المقاتلء بل بعدل إلی المیتة؛ واإت کان لا 
بخاف؛ لضعف المالك وسھولة دفعه فھو علی الخلاف المذکور 
فیما إذا کان غَائبّاء ھذا کله تفریع علی المذھب الصحیح . وعال 
الیغويی: یشتریه بالٹمن الغالی؛ ولا یأکل المیتة. م بجےء الخلاف 
السابق فی أنه یلزمه المسمی؛ أو ثمن المثل: قال: واذالم یہذل 
صا وفلنا: طعام الغیر أولی من المیتة یجوز ان یقاتلهہ ویآخذہ 
کی۴ و اللہ أعلم . وحاصل مب امام اإجمد گی ہہ السےْلة آزہ 
یقدم المیتة علی طعام الغیر . قال الخرقی فی مختصرہ: ومن اضطر 
فاصاب المیتة وحبرًا لا یعرف عالکە آکل المیتة اھہ. 


وقال ابن قدامة فی المعنی فی شرحه لھذا الکلام ما نصه: 
وبھذا قال سعید ان المسیب٤‏ وزید بن آاسلم. وقال مالك: إت 
کانوا یصدقونه أنه مضطر اکل من الزرع والثمرء وشرب اللبن: وإن 
خاف أن تقطع یدہ أُو لا یقبل منه أکل المبتةء ولأصحاب الشافعی 
و چجھاں : 


اجدھما: یاأکل الطعام: رغو قول غ د ارہ بن دیٹار ؛ لان قادذر 
علی الطعام الحلال فلم بیجز لە آکل الستف: گکمالو باله لہ صاحيه. 


ولنا أن کل المیتة منصوص عليهء ومال سی مجمد فی 
والعدول ال المنصوص عليه أولی؛ ولاآن حقوق اللہ تعالی مین 
علی المسامحة والمساھلة إ,: وحقوف الاآدمی مہنيیة علی الشٛح 
والتضيیق:؛ ولڈن حق الآدمی تلزمہ غرامتہ: واحی الله لا عوض لە” 





الصید فھل یقدم المثة: أو الصید؟ 


اختلمفت العلماء فی ذلك قدشے مالک واہو حجسشةہ واحمد 
٢‏ سی الشافعی -۔رحمه اللہ نعائی _- قول بعد یم الصدے رشٌو مہستی 
علی القول بان المحرم إن کی صیدا لم یکن میتة. 


والصحیح أن دکاة المحرم للصید لخو: ویکون مبتة والمیتة 
اف من الصید للمحرع: لائه یشارکھا فی اسم المیتة ویزید بحرمۂ 
الاصطیادء وحرمة القتل+ وسیأتی لھذه المسالة زبادۃ ببان ان شا 
اللہ فی سورۃ المائدۃ. 


مین ال بتعدیم الصہد للمحرم علىی ائمستة ابو یواسم 
وانحسن؛ والشعبيی؛ واحتجوا بأن الصید بجوز لتلمحرم عند 
النضرورف مع حوازہ والقدرة عليه ٹنفی الضرورۃ فلا تحل الجتة . 


واحتج الجمھور بأن حل آکل المیتة عند الضرورۃة منصوص 
علي؛ وإباحة الصید للضرورۂ مجتھد نھاء والملنصوص عليه اأُولی 
فات لم پجد المضطر إلا صیداء وھو محرم فله ذبحهھ وأکل ولەہ 
انشبع منه علی التحقیق؛ لآنه بالضرورة وعدم وجود غیرہ صار 
مدکی ذکاة شرعية؛ طاھهرٴا حلالا غلیس ہميتة: ولذا تحت ذکاته 
الشرعیة؛ ولا یجوز قتله؛ والاکل من بغیر ذکاۃ. ولو وحد المضطر 
مِتة ولحم خنزیر أو إنسان میت فالظاھر تقدہم المیتة عملی الخنزیر 


ولحم ١‏ لادمی ۱ 
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قالِ الباجی: إن وجد المضطر میتة وخنزیرًا فالأظھر عنديی 
ان یاکل المیتق لان الخنزیر مبتة ولا یباح ہوجە: وکذلك بقدم 
الصید علی الخنزیر؛ والاإنسان علی الظامرء ولم یجز عند المالکرة 
آکل الانسان للضرورةۃ مطلفٌاء وفتل الانسان الحی المعصوم الد 
لاکله عند الضرورة حرام اجماغًا /ء: سواء کان مسلمًاء أو ذمیّا۔. 
وإِن وجد إنسان معصوم مبنّا فھل بجوز لحمه عند الضرورة أو لا 
یجوز؟ منعه المالکیة والحناہلة وأجازہ الشافعیة وبعض الحلفٰیة. 
واحتح الحنابلة لمنعەء لحدیث اکسر عظم المیت ککسر عظم 
الحی٢‏ واختار أبو الخطاب عتھم جواز آکل وقال: لا حجة فی 
الحدیث هناء لان الآکل من اللحم لا من العظم؛ والمراد بالحدیث 
التشبيه فی اصل الحرفھ لا فی مقدارشاء بدلیل اختلافھما في 
الضماٴن والقتصاص؛ ووجوب صیانة الحی ہمالا بجب به صیانة 
المیت قالہ فی المغنی۔ ولو وجد المضطر ادميّا غیر معصرم 
کالحرہی والم تد فلہ قتله والاکل منة خند الشاقعفء وه قال 





القاضی سض اللحنابلةت واحتجو ا بآنہ لد سے ہیں لہ ھو بملا لله ال اع 
واش تعالی اأعلی. 


المسألة السادسة: ‌شل یجوز للمشطر أن یا۔هُع ضر ورته بشرب 
الخمر ؟ فيه للعلماء أربعة آفوال: 


الڈول: المٹع مطلمّا۔ 
الثابی : ایا حا ملعا ۔ 
الثالث : الاباحه می حالۃة الاضطرار إلی اللتداوی چاء دوں 


العطشش ۔ 





وآصح ھذہ الأقوال عند الشافعة المنع مطلنًَا . 


قال مقیده - عفا اللہ عثه -: الظاھر ان التداوی بالخمر لا 
یجوزء لما رواہ مسلم فيی صحیحہ من حدیث وائل بن حجر رضی 
اش حله ٦‏ ان النبي قَلٍ سأله طارق بن سوید الجعفی عن الخمر 
فنھاہ أو کره أن یصنعھا غفقال: إنما أصنعھا للدواء فقال: نہ 
لیس بدواءء ولکنہ داء٤.‏ والظاہر إباحتھاء لساغة غصة خیف بھا 
الھلاك وعليه جل اھل العلمء والفرق ہین إساغة الغخصةء وبین 
شربھا للجوع؛ آو العطش آأن إزالٹھا للغخصة معلومة؛ وأنھا لا یتبٹن 
إزالتھا للجوع أو العطش . 


او عطشہ الخمر؟ مال مالك: لا یشربھا ولن تزیدہ إلا عطتًا. وقّال 
ابن القاسم: یشرب المضطر الدم ولا یشرب الخمرء ویأکل المیتة 
ولا یق ب ضوال الابل: وقاله / ابن رھب . و حال اب حجی سس 
غص بطعام وخاف علی نفسه فإن لە ان یجوزہ ہالخمرء وقاله أبو 
الفرح . 

ما التداویي بھا فمشھور المذھب أنە لا یحل . 

و إذا فلنا : اہ ل پجوز التداوی یا ویجور استعمالھا 
لإاساغة الغصةء فالفرق ان النداوي بھا لا یتیقن بە البرء من الجوع 


والعطش . اھہ. بنقل المواق فی شرح قول خلیل: ‏ وخمر لغصة+. 
وما نقلنا عن عالك عن أن الخمر لا تزید إلا عطشا ثقل نحوہ 
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النوويی عن الشافعی: قال: وقد نفل الرویاني آن الشافعی - رحمه 
الله - نص علی المنع من شربھا للعطش؛ معللا ہاأتھا تجیع وتعطش ., 

وقال القاضی أبو الطیب: سألت من یعرف ذلك فقال: الأامر 
کما قال الشافعی: إنھا تروي فی الحالء ئم تثیر عطشا عظیمًا۔ 
وقال القاضی حسین اي تعلیقه: قالت الاطباء: الخمر تزید فی 
العطش وأآھل الشرب یحرصوث علی الماء الباردہ فحصل ہما 
ذکرناہ أنھا لا ثنفم فی دفع ائعطش. وحصل بالحدیث الصحیح 
السابق فی ہتھ المسالة آٹھا لا تنقع فی الدواءء فثبت تحریمھا 
مطلنًا راف تعالی اعلم . اھ. من شرح ألہھذب۔ وبهە تعلم أن ۳ 
اختارہ الغزالی وإمام الحرمین من الشافعیةء والأبھري من المالکیةء 
من جواڑھا للعطش خلاف الصراب؛ وما ذکرہ إمام الحرمین 
والأبھري من أنٹھا تنشع فی العطش خلاف الصراب أَبضًاء وائعلہ 
عتد الله تعالی . 


ومن عر ببستات لغیره فیه ثمار وزرعء آو بماشیة فیھا لبن: 
فان کان مضطرا اضطرارا یبیح المیتة فله الاکل بقدر ما یرد جوعه 
اجماعا: ولا یجوز له حمل شیء دا ما وإِن کان غیر مضطر فہٛا 
اختلف العلماء فی جواز أآکله منه. 


فقیل: لە أن یأکل فی بطنه من غیر ان بحمل مه شیثٹاء وقیل: 
لیس لە ذلكء وقیل: بالفرق بین المحوط عليه فیمنع؛ وبین غیرہ 
فیجوز؛ وحجة من قال بالمنع مطلقاء ما اثبت عن النبيی پل من 
عموعم قوله: ۂ8إن دماءکم وأموالکم وأعراضکم حرام کحرمة 
یومکم ھذا فی بلدکم ھذا) / وعموم قوله تعالی: ٢‏ لا تاکلوا 


ات 





نویک بیبحٹم باللطل إآ لا ان تہورت تر عن را ینک کہ ویوتحجو 
ذلك سس الادلةيف 


ورحجه صن قال بالاراحة مطلقاء ما آخرجےہ ابو داود عن 
الحسن عن سمرۃ أن النبي پل قال: ٢إذا‏ آتی أحدکم علی ماشیة 
فان کان فها صاحھا فلستادنی ان اذن فلیحتلتے ولیثررے: ران 
لم یکن فیھا فلیصوت ثلاثّاء فإن أجاب فلیسٹتأذنہ: فإن أذن لە وإلا 
فلیحتلب ولیٹ ے ولا یبحیل .٢‏ اغ 


وما رواہ الترمديی عن یحبی بن ہر ن عبیداللہ عن نافع 
عن ابن عمرہ عن النبي پٹ قال: "من دخل حائطًا فلیاکل ول 
یتخذ خبنةه قال: ھذا حدیث غریب؛ لا نعرفە إلا من حدیث بحیی 
بن سلیم. وما رواہ الترمذی أیضا من حدیث عمرو بن شعیب عن 
آبيه عن جدہ آن النبي قَ سٹل عن الٹمر المعلق فقال: من آصاب 
مله من دی حاجة غير متخذ خبنة لا شیے عليها قال فید: حدیث 
حسن. وما روتيی عن عمر ے۔رضی الله عنه۔ أنہ قائپ: ۲٢إذا‏ عر 
آحدکم بحائط فلیاکل منہء ولا یتخذ شاناء. 

قال آبو عبید: قال آبو عمرو: ہو الوعاء الذی بحمل فیه 
الشيء؛ فإن حملته بین یديك فھو ثبانء یقال: قد تثیئت ثباناء فان 
حملته علی ظھهرك فھو الحال . بقالَ ھمتہ: فد تحولت کسائی؛ اذا 
جعلت فیہ شیٹا ثم حملتہ علی ظھركء فان جعاتہ فی حضنك فھو 
خحینھ. ومله حدیٹ عمرو بن شعیب المرفوع ولا یتخذ خبنة٥‏ پقال 


فیهہ: خبنت آخبن خبنًا. قاله القرطبی. 


وما روي عن ابي زینب التیميی؛ قال: سافرت مع آنس بن 


سورۂ البقرة کے 





مالك؛ وعبدالرحمن بن سمرةء وأبی بردةء فکانوا یمروت بالثمار 
فیأکلون بأفواہھم؛ نقله صاحب المغني. وحمل أھل القول الاول 
هذہ الأحادیث والآثار علی حال الضرورۃء ویژیدہ ما اخرج 2 
صا حتہھ بإسناد صحیح عن عباد بن شرحیدل الیشکريی الغبری 

اللہ عنه ۔ قال: أصابتنا عامًا مخمصة فأتیت المدیلة / فأثبیت جال 
من حیطاتھاء أخذت سنلا ففرکتہ وآکلتہ وجعلئتہ في كسائي؛ 
فجاء صاحب الحائط فضرہنی وآخذ ثوبي فأتیت رسول الہ ََ 
أخبر تہ فقال: اما أطعمتہ إذ کان جاثمًا أو ساعغبّاء ولا علمته إذ 
کان جاھل غأمرہ النبي ٹل فرد إلیہ ثوبٹ وآمر لە بوسق من 
طعام: أو نصف وسق فإن فی ھذا الحدیث الدلالة علی آن نفي 
القطع والادب إنما هو من أجل المخمصۃ. 


وقال القرطبي فی تفسیرهہ عقب نقله لما قدمنا عن عمر 
رضی اللہ عنه۔: قال آبو عبید: وإنما وج ھذا الحدیث أنە 
رخص فیە للجائع المضطرء الذي لا شيء معہ بشتري بە ألا بحمل 
إلا ما کان فی بطنه قدر قوتہ:ء ثم قال: قلت: لان الاصل المتمفق 
عليه تحریم مال الغیر إلا بطیب نفس عتهھ. فإن کانت ھناك عادۃ 
بعمل ذلكِ کما کان فی أول الڑسلامء أو کما هو الان فيی بعض 
البلدان فذلك جائز ۔ ویحمل ذلك علی آوقات المجاعة والضرورۃ: 
کما تقدم. واش اأعلہ. اش مه . 


وحجة من قال بالفرق بین المحوط وبین غیرہء آن إحرازہ 
عباس: إن کان علیھا حائط فھو حریم فلا تأکل؛ وإن لم یکن علیھا 





حسائطط فار اس ؛ نعله صاحتب المغنیں وغیرہ, وا ذکرہ بعضن مل 
العلم عسٰ الفرق بین مال المسلم فجوز عئند الضرورۃت و ہیں مال 


الکتابی (الذمی) فلا یجوز بحال غیر ظاھر. 


ویحب حمل حدیٹ العرباض ؛ بن ساریة عند أبي داود الوارد 
فی المنع من دخول بیوت أھل الکتاب؛ ومنع الأکل من ثمارھم إلا 
باذن علی عدم الضرورۃ الملجثة إلی ائز ٢‏ المےتة؛ والعلم عند الله 


کول تعالی : و ء ای الال ءَ تق ہہ الایق لم پبین عنا سل 
شل| المصدر مضصاف الی فاعلں فکون الضمیر عائدا لی صن آتی 
المالء والممٰعول محلوفاء أو مضاف إلی مفعوله فیکون الضمیر 
عائذا إلی المال؛: ولكنه ذکر فی موضع آخر ما بدل علی آ 
المصدر مضاف إلی فاعلهء وأن المعنی علی حبه أی حب / مڑتی 
المال لذلك المال: وھو قولہ تعالی: لن تَنالرا ار حی مَهْٹوا متا 
خر غر با 
تبون ہچ ولا یخفی آ ہین الو لی تلازما ٹی المعنی. 

٭ قولہ تعالٰی : ا لم ہین ہنا ما المراہ بالیاس؟ 

سر و ای سے سی ا سے سے بر کال سم چ 
٦‏ قد بعام آئلہ لی مل اق بش ماد یت بی با ما و 

قلبلّا 7 ٭: کما هو ظاھر من سیاق الکلام. 


اد کو لہ تعالی . ٣‏ کب عَلَْکمُ الصَياء کما کیب عل اازیرے 


ملعم ملک تثفون: ناما ممدویات4 . 


قال بعضس العلماء: ھی تلالْة من کل شھر؛ وعاشوراء۔ وقاں 


سورےة الہة ۲ 7 





بعض العلعاء: ھی رمضانء وعلی هھذا انقول ہنھا تعالی 
شہزن ود ہے مان الایة . 
جا کر غر پر 


کول تعالی: ٭ شہر رمضَانَ ا 1 انل دے الْشُمَْانک لم یبہین 
ھنا ہل آنزل فی اللیل منه آو الٹھار؟ وِلكنه بین في غبر ھذا 
الموضع آنە آئزل فی لیلة القدر من رمضان: وذلك في قوله: انا 
اه ق بل القذر ٠7ء‏ وغولہ: لے تا رمق مت کک + لان 
الللۃ السارکة ھی لِيلة القدر علی التحقیق . وفيی معنی إنزاله 
و جهان : 


الڈول: أنه آنزل فيھا جملة إلی السماء الدنیاء کماثبٹ عن 


والثانی: آن معنی إتزاله فیھا ابتداء تروله کما قال به بعضھم. 


٭ قولہ تعالى < ٭ تنا کلک چکاوی عَ قَإئ شَرِیت أپیٹ 
دَعوٰه الداع إِدا دَعَانٰچ ؛ ذ5 کر في مہ الٴرية آأنه جا جل وعلا قریب بجہب 
دعوۃ الداعیە وبین فی ایة آخری تعلیق ذِلَك علی عشیئته جل 
وعلاء وھی قولہ: ٭ مکش تَا تَنعَوت إِله إن کا 4 الایة. وقال 
بعضھم: التعلیق بالمشیئة فی دعاء الکفار کما ہو ظاھر سیاق 
الأیذ؛ والوعد المطلق فی دعاء المؤمنین. وعليه فدعاؤھم لا یرد 
إما أن یعطوا ما ساألواء أو یدخر لھم خر من آو بدفع عنھم من / 
السوء بقدرہ. وقال بعضی العلماء: المراد بالدعاء العبادة وبالإجابة 
الثواب؛ وعليه فلا [شکال. 
ئل قو له تعالی : سح حی سان لہ انت ا 


اتل 


اط الا سور 4 





سی خ۔ے. ات 


بینه قولہ: بن النجر ا والعرب تسمی ضوء الصبح خیطٔا و طلاد 
اللیل ا ختاط بد ولا و فة* ول بی دناود آقذبادی : 


تسا 5 ات )۔ : ۳ 8 لئے کے اج ےہ ہں_ و انارا 
١‏ ۱ ) 1 د ع ِ کرت 2 


8 قوله تعالی : 7 می نر لم بصرح هنا بالمرا 
والملح ےك والکتنپ ۰- وعاتق ال عق حے۔ وی الو اک 


کین وَایَ الیل مَالسَآيِلنَ وق الرقانے قاقام الےلوۃ وَدان لت 

سو مر -02+) خرس× ۱1+ ہس و یو 

وَالمُوفو یَعَيدِھِم پٰذا عَلَددا وَالشَدیرب ق البآساء والضراء مسج یں ايك 
شع غ پیک شی کر دی 7 


ادن صنقا وَأوْلَتِكَ شم المنقوں کک 8 وا کلام کی الارة علبىی حلطذلدف 
مصافں؛ أی . ولک 5 اکب من اتی وص|,: ولکن تو ہیں مل 
تھے ونظبم أ'لایة کی ذنْٹث صس کلام الع بپ کول الحتساء: 

ای ژات اشال ؛ وقول الشاعو 

ای جا اہ اہی می بے واقول ۱ حر . 


اد ٦ ١‏ - ۱٭ ۷ - َ‫ 1‌ ۱ ' ۱ ١م ٥ ٦ ٠‏ -َٰ 
لد ما انعفل ال ٹنیٹ اتتحی لکل المتاں کل فی دی 


لیس الفتبان فتیان تبات اللحی۔ 





الأول: ان المراہ بالذین یقائلونکم مَن شأنھم القتال : ای 
دواں شر شم ؛ کالساءی و لان والشوً الھانف واصحاب 


الثالٹے: آن المراد رالأیة تھبیح المسلمین وتحریضھم علی 
تال الکفارء فکانه بقول لھہ: ھؤلاء الذین آمرتکم بقتانھم شم 
خصومکم: واعدازکم الذین بقاتلونكکم: وأظھرھا الاول. 
القولں القالث قالمعلی ے بہنلهة وھد لہ فولہ تعالی : ٭ وڈنیلوا 


سی شود ہے اف 


ا لن کے ”مت تا حکخکافۃة 
َ‫ ںَ مس ۔ کچھ سس کت کط رر 
٭ قوله تعالی: -- ستسہ ھن ا دی ٭ . 


اختلف العلماء فی المراد بالإحصار فی ھذہ الایة الکریمة 
فقال قوم: هو صد العدو المحرمٌ ومنکه إیاہ من الطواف بالبیت . 
وقال قوم: المراد به ما پشمل الجمیع من عدر ومرضسی ونحو ذلئ. 
ولکن قوله تعالی بعد ھذا: 56ا اینٹ : بپشیر إلی أن المراد 
بالاحصار ھنا صد العدو للمحرم لان الآمن اذا اطلق فی لغة 
العرب انصرف إلی الآأمن من الخوفء لا إلی الشفاء من الثلمرض: 
ونحھ دلْْثء ویؤیدہ آنه لہ یذ کر الٰشیء دی منہ امن فدل غلی 
ان المراد بە ما تقدم من الاظحصار فثبت آنه الخوف من العدر: 


ےِ 


خی اضواء الیان 





الشوص: واللوص والعلو ص٤‏ آخرجہ ابن ما ےه شی سے فھو 
ظاعر السقوط؛ لان الآمن فیه مقید بکوئە من المرض؛ فلو أطلق 

وقد یجاب أَيضَا بآله یخاف وقوع المذکور من الشوص الذي 
هو وجع السن: واللوص الذي و وجع الاأذن: والعلوص الذي هو 
وجع البطن؛ فإنه قہل وقوعھا به یطلق عليه آنه خائف من وقوعھاء 
فإذا امن من وقوعھا به فقد أمنٰ من خوف. أما لو کانت وقعت به 
بالفعل فلا بحسن أُن یقال: من منھا؛ لان الخوف فی لغة العرب 
ہو الغم من أمر مستقبل: لا واقع بالفعلِ فدل هذا علی أن زعم 
ہکان إطلاق الامن علی الشفاء من المرض خلاف الظامی۔ 
وحاصل تحریر مذہ المآألة فی مبحثین: 

الاول : في معنی الإحصار فی اللغة العربیة ۔ 

الثانیيی: في تحقیق المراد به فی الأیة الکریمةء وقوال العلماء 
وأدله / ذلكء ونحن تہین ذلك کلە إن شاء اللہ تعائی. 

اعلم ان آکثر علماء العربیة بقولون: إن الاحصار هو ما کان 
عن مرشص أٌْو تحوے قالوا: نقول العر ب : آحصرہ الم رض پبپححر ٠‏ 
ہضم الیاء وکسر الصاد إحصاراء وآما ما کات من العدو فھو 
الحصر تقول العر تب : ۔حضرہ العدو یحضرہ بفتح الٰاء وضم الہاد 
حصرٌا بفتح السکونء ومن إطلاق الحصر فی القرآن علی ما کان 


)١(‏ کذا في الأصلء والحدیث لیس في ابن ماجةء بل ولا فی الکتب التسعة۔ 


سورة البضرۃ بت 


سر کر گل فر 


من العدو قوله تعالی: س٭ یئوھ وا حص رو۵ . 


العر بية ؛ ول تعالی : ٦‏ نت اریت اکیستراف سسل ار 
الایھ. وقول اہن ساشة: 





وما عجر لیلی أن تکون تباعدت عليك ولا أن آحصرتك شخول 


وعکس بعضض علماء العرببِة فقال: الإحصار من العدو: 
والحصر من المرضشی؛ قاله ابن فارس فی المجملە نفلهہ عله 
القترطبی. ونقل البغوي نحوهە عن ثعلب. وقال 1 
العربیة: إن الڑحصار یستعمل فی الجمیع؛ وكکذلك الحصر: 
قال باستعمال الإحصار فی الجمیع الفراءء وممن فال بأن انحصر 
والظاحضصار بستعملان فی الجمبع: ابو نصر القشیری . 


قال مقیدہ ۔۔ عفا اللہ عنہ -: لاشك فی جواز إ[طلاق !لا حصار 
علی ما کان من العدو کما ستری تحقیقہ إِن شاء الہ ھذا حاصل 
کلام أھل العربیة فی معنی الإحصار. 

وآما ا! لمراد بہ فی الایة الكریمة فقد اختلف فيیه العلماء + علی 
ثلاث أُقوال. 


اأول : ان المراد به حر العدو خاصة دون المرض ونحوہ: 
وھذا قول ابن عباس وابن عمر وأنس وابن الزبیر وھو قول سعید 
ابن المسیبء وسعید ہن جبیر _ رضی الله عنھم - وبه قال مروان 
وإِسحاق وھو الروایة المشھورۃ الصحیحة عن أحمد بن حنبل؛ وھو 
مذھب مالك والشافعي رحمھم اللہ. وعلی ھذا القول ان المراد 


"۸ 


۸ ۱ اضسواء البمان 





با حصار ما خاں یے.- االعحدو سنا ہر نے فمن آآحضصر بعر ضص ےجو ٣‏ 
۲ بپجوز لہ التحلل جی یمر سس قر حهة وبطروف 1 بانست 
ریسسعے فیکوں ضتجاا" تعم ئئ و سرےجة 2 انمواں مت کے فے: 


2 


الأول: آن ؛ل٦ّیة‏ الکریمة التی می قوله تعالی : ٭ فان آحصرۃق 
ہے سرس نے مع ح٭مےعھ عجل ۶ر ٦‏ 
6 تص ەِسٔ لمدی ؛ نزلت ہی حر لف امت لمشر گن انی ازج و اصحجابتف 


تج شےم محرموںل بعهةّ عام الحلدسۂ عام ست بیاطباق ایعلصاء. 


وقد تقرر فی الأصول أنَ صورۃ سبب النزول قطعیة الدخول 
فا" یمکن إخر جیا بمخصص فقشمول الارة انکر یدہة ا حصار 
العدو. 'لذی ہو سبب نزو لھا قطعی؛ فلا پمکن إخراجد مب۔ الآیة 
برجە: وروی عن مالك _ رحمہ الل _ أن صورۃ سبب 'لنزول ظة 
الدخوں لا فطعیتہ. وشو خلاف قول الجمھور واليه اشار فی مراقی 


وراجرم بادجاں ذرات اسب وارو سے " الاام تلنا تب 


وبھذا تعلم أن إطلاق الإحصار بصیغة ائرباعی علی ما کان 
من عدو صحیح فی الْلعْة العربیة بلاشكگ کما اتری۔ وآنہ نزل بە 
القم ان ٢‏ !! تُعظٰہم انی ھب زا فی اُعلٰی در جات القصاحۃ والاغحاز 


ا بتحنل ا بالنطراف زالسعی, فمن ذلا؟ ما رواہە الا فعي فی 





٢ ۱ ۱ 1- ْ ۱ 5 ۱‏ 5 
ۓ ای ٰ کنا 


2 ہے 
ل 3 با .1 6 ت ادا اإ٘ ضط : 
وک ٹپیتوغ ویسعی ہیر ااحقا وا 1 لہس 
سے ۶ ٹم اتی پے الو اب اك لیا أو الد یاء صےع ٹاک و او قعد و ا 
خشرڈ ذلِك ما وا مال : فی المود رال ھی - اش 1 .-2.- آئو نے 


والرجل البصری المذکور الذتي ابهمە مالك قال این عیدائبر 


١ .‏ تل انڈی ر. ‏ ید آ؟ نے آ لع کٹا +وامت 
ھو اہو قلابه عبدالله بن زید الجرھمی؛ سے ایوتسے وتمعامه رو 


حماد بن زیلءے عن آيوبۃء عن ابی فلا ورواہه ابن جریر من 


ہے ١ط‏ کے 


طریں و نشی الرحل بزید بن عبدالله بن الشخیر. 


وس خنلك ما رواە مال ھی |!آ انیم جح والہیتی ایض عی٤‏ 


سلعماں بر بسار ان سعید بن حزایة لمخزومی صرء ۶ ببہعضضص طربق 


مکُه وو محراج فسل ۔ علی الماء الد ی کان علےه عن العلماء: 


۹ 


٭٣ثً‏ اضواء الان 





فذکر لھم الذي عرض لە فکلھم أمرہ آن یتداوی بما لاہد له من 
ویفتدي؛ فإدا صح اعتمر فحل من إحرامەء ثم عليهہ حج قابل 
ویھدی ما استیسر من الھدی؟. وقال مالك؛: وعلی ہذا الأمر عندنا 
فمن آحصر بغیر عدو؛ وقد مر عمر بن الخطاب با یوب 
الأانصاریء وھبار ابن الأسود حین فاتھما الحج وأٰتا یوم النحر 
ان یحلا بعمرة ثم یرجعا خلالڈ لم بحجان عامًا قابلاء ویھدیان: 
فمن لم یجد فصیام آیام هی الحح: رسیعة لا رع ای ام 


ومن ذلك ما رواہ مالك في الموطأء والبيھقيی أیضا عن 
عائشة رضی اللہ عنھا اُنھا کانت تقول: ڈ٭ المحرم لا یحله إلا البیت؛ٴ 
والظاھم آنھا تعنی غیر المحصر بعدوء گما جزم ہبہ الزرقاني في 
شرح الموطأً. ھذا عو حاصل أدلة القول بأن المراد بالاحصار فی 
الایة ھو ھا کان من خحصوص العدوء دون ما کان من عرضص 
ونحوہ۔ 


القول الثانی: فی المراد بالإحصار آنه یشمل ما کان من عدو 
ونحوہ؛ وما کان من مرض ونحوہ من جمیع العوائق المانعة من 
الورصول إلٰی الحرم / وممن قال بھذا القول ابن مسعود ومجاھد: 
وعطاء: وفتادقہ وعروۃة بن الزببر وإبراھیم اٰنخعی ‏ وعلعمۃ 
والوريی: والحسن: وأہو نورء وذناود وھو مذھب أبي حلیعہ . 
وحجة ھهذا القول من جهة شمولہه لػاحصار العدو قد تقدمت في 
حجة الدی قبله۔. 


وآھا 02۰.-.- جیے شمو لہ لا“حصار بمرضص فما رواہ الإّمام احمد 
وأصحاب السنن الاربعف رابن خر یم والحاکي و الببھقی عن 


سسورة البقضرة ہت 


سمعت رسول اللہ و بقول: امن کسر او عرج اققعد حل: وعليہ 
حد ہنا أخری ٢!‏ فذکرت دلك لابن عباس وابی ظربرہ5 ما : صلی . 
وٹئی روایهة لاہی اود وابن باحہ م صن غرح أو گسر: او مرضصصس:؛ 
فذکر معناہ. وفی روایة دذکرھا أحمد فی روابة لاہی بکر المروڈي: 
والمندری: تحص سے الترمدي . وقال النوويی ٹی سرح المھذپس را 
ماجه والبیھقی وغیرھم بأسائید صحیحة۔ وبھذا تعلم قوة حجة أھل 


ھذا القول. 


ورد الو ات ن الاحتجاج بحدیٹث عکرمة هدا من وجھین : 


الأول: ما ذکرہ الببھقی فی السنن الکبری. قال: وقد حملہ 
بعض آھل العلم -إِن صح ۔ علی أئه یحل بعد فوائه ہما یحل بە من 
یفوته الحج بغیر مرض. فقد روینا عن ابن عباس ٹابتا عنه قال: لا 
حصر إلا حصر عدوں واللہ اعلمء انتھی منە بلفظه . 

الرجه الٹانی: هو حمل حله المذکور فی الحدیث علی ما إِذ 
اشترط فی إحرامه أنه یحل حیث حبسه الله بالعذر . 


والتحقیق: جواز الاشتراط فی الحج بان یحرم ویشترط ان 
محلهہ حیث حبسه اللہ: ولا عبرة بقول ھن عنع الاشتراطء لثہوته عن 
ابی ن3 فقد أخرج الشیخان عن عائشة رضي ال عتھا آھا 
تالت: دحل رسول اللہ پا علی ضباعه ہنت الزبیرء فقال لھا: 
لعلك آردت الحج؟ قالنت: والل ما اجدنی الا وجعة . فقال ‏ ھا: 


۱ 


رت أاضواء البیان 





/ حجي واشترطيە وقولي: (اللھم محلي حیث حبستني؟. وکانت 
تحت المقداد این الأسود. 

وقد آخرج مسلم فی صحیحه وأحمد وأصحاب السنن الأربعة 
عن ابن عباس رضی اللہ عنھما ( ان ضباعة بنت. الزببر قالت: با 
رسول اللہ : إِني امرأة ثقیلةء وإني أرید الحج فکیف تأمرنی اأمل؟ 
قال : اهلی واشترطی ن محلي حیث حبستتیء قال : فاأدرکت٤.‏ 

وللنسائی فی روایة ٥‏ وقال: فان لك علی ربك ھا استثنبت ‏ . 

والقول الثالث: فی المراد بالاحصار آنه ما کان من المرض 
ونحوه خاصةء دون ما کان من العدو. وقد قدمنا أنه المنلقول محنز 
اکٹر آھل اللغة: وإنما جاز التحلل من إحصار العدو عند من قال 
بھذا القولء لآنه من إِلغاء الفارقء وأخذ حکم المسکوت عله من 
المنطوق بەء فاحصار العدو عندھم ملحق باحصار المرض بنفی 
الفارق. ولا یخفی سقوط ھذا القول لما قدمنا من آن الآیة الکریمة 
نزلت في إحصار العدو عام الحدیبیةء وآن صورة سبب النزول 
قطعیة الدخول عليه الحمھور وھو الٰحق . 

قال مقیدہ - عفا ال عله -: الڈی یظھر لا رجحائنه بالدلیل من 
الاقوال المذکورۃ هو ما ذھب إليه مالك والشافعی وأحمد فی أشھر 
الروایتین عنہء أن المراد بالاحصار فی الآیة إحصار العدوء وآن من 
اصابہ عرض أو نحوہ لا یحل إلا بعمرةء لان ھذا ہو الذی نزلت 
فی الایذء ودل عليه قوله تعالی: ہی الایة. ولاسیما علی 
فول من قال من العلماء: إن الرخصة لا تتعدی محلھاء وھو قول 
جماعة من ا٘ھل العلم. 


سمورة البقسرة بت 


واما حل نٹ عک مة الدی روا الحجاح .- غمر و وابنٰ اس 
وابی ھریرۃ رضی اللہ عنھم فلا تٹھض به حجة تعن حمله علی ما 


الشخيین. وحدیثٹ 7 عبات عند مسلي واصحاب ائلسلن 
و غبرشم: صن آئنہ پ قال لضہاعة بنت الزبیر اب عبد المطلے : 
:حجی واشترطي؟ ولر کان التحلل جائڑا دو / شرط کما یفھم من 
حد بث ہیں عمرو نما کان للاشۃ تر اط فائدّیق وحدیث عائشۂ 


عمرو والجم ہے الا واجحتے 7 ایک و اه اشار ٹی مراقی 
رالجمع واجب عتی ما امکنا ا فلسلاخیے نسح پینسا 


رھو ممکن شی الحدیئین بحمل حت. تا الحجاح رن غمرو 
علی ما إذا اشترط ذلك فی الاحرام فیتفق مع الحدیثین الثابتین فی 
الصحیح . فاں قیل . بمکن الجمع نہیں ال حادیث بعیر ناب وھگو 
حمسل أحادیٹ الاشتراطٰ علی آند بیحل من عغیر أنَ تلزمھ حجه 
بح و عدادے جمجے آخری ویدل لھا الجمع أُنْ احادیث الاشت اط 
سس فيیف ذکر ححجة آخری و9 حدیبیت الحجاج بے تغفرو قال فيه 


1ج ۔ ایاارتھ ء [اۓے۔ 1 - ۱ َ‫ ۰ 
لی اڑج فقد حر وعليه حجۃٌ آخری۴٢.‏ 


0 


۳٣ 


أاضواء البیىان 


قال البخاري فی صحیحه فی باب امن فال لیس علی الحصر 
بل ما نے : وقال مالك وزغیرهہ: پیلحر ھدیه وبحلق فی أي موضع 
کان؛ ولا قضاء علیه؛ لن النبی پل وأصحابهہ بالحديیة نحرو' 
وحلقواء وحلوا من کل شیء قبل الطواف؛ وقبل أن یصل الھدي 
إلی البیتء ئثم ٹم یذکر أن النبي لچ آمر أحذا ان بقضوا شیئثاء ولا 
یعودوا لہ ء والحدیبیة خارج من الحرم۔ انتھی منه بلمله. 


وقد قال مالك فی الموطاأً: !نہ بلغہ ان رسولں اللہ تن حل هو 
واصحانہ بالحدرة ؛ فنحر وا الیدی زحلقوا رعڑوسپں و حلٰا چا 
کل شيء قبل أن یطوفوا بالبیت؛ وقبل أن یص إليه الھدي؛ ثم لم 
لا +ست تر مظن آ, اےمزا1,.. آ ٰ. ہے کارارےں آ 
یعلم آن رسول اللہ پل آمر احذدا من صحابف ولا عمن کان معه آن 
یقض ا سا و لا یعو دوا لشیء. انتھی راغئلہ شر الو طا۔ وا 
یعارض ما ذکرنا ہما رواہ الواقدي في المغازي من طریق الزھري 
عا۔ٹھم الفیےے لآن الشافعی _ رر حجمة اللہ - قال: واللدی اعِمّلہ یی 
أخبار اأھل المغازی شبيه ہما ذکرت؛ لآنا علمنا من متواطیء 
اأحادیٹھم أنه کان معه عام الحدببیة رجال معروفوض ثم اعتمر عمرۃة 
الْعض فتخلف بعتصیم بالحدبنه عن غیر ضصرورہ ہی لمعس وا 
سال . آاھ۔ 


فھذا الشافعی رحمہ اللہ جزم بانھم تخلف منھم رجال 
معروفوف من غبر ضرورة فی نفس؛ ولا مال. وقد تقرر فی 


سورۃ الضرة ۵ 
الاصول آن المثبت مقدم علی التافی, 

وقال ابن حجر فی الفتح: ویمکن الجمع بین ھذا -إن صح ۔ 
وہین الذی قبلہء بأن الأمر کان علی طربق الاستحہاب؛ لان 
الشافعی جازم بأن جماعة تخلفوا بغیر عذر. وقال الشافعی فی 
عمرة القضاء: إنما سمیت عمرۃ القضاء والْقَضية للمقاضاۃ التی 
وقعت بین النبي قَلٍ وبین قریشء لا علی أنھم وجب علیهم تضاء 
تلث العمرة. اھ. وروی الواقدی نحو ھذا من حدیثٹ ابن عمر. 
قاله اب* حجو, 

وقال البخاري فی صحیحه فی الباب المذکور ما نصه: اوقال 
روح: عن شبل؛ عن اہن أبي نجیح+ عن مجاھد عن ابن عباس 
رضي اللہ عٹھما: إنما البدل علی من نقض حجہ بالتلذذ فأما من 
حبسه عذر أو غیر ذلك فإنه یحل ولا یرجم؟ انتھی. محل الخرض 

وقد ورد عن ابن عباس نحوھا بإستاد آخر ُخرجه ابن جریر 
من طریق علي بن أبی طلحة عنہء وفیه: فان کانت حجة الإسلام 
فعليه قضاؤڑھاء وإن کان غیر الفریضة فلا قضاء عليهہ. اھ. فإذا 
علمت ھذاء وعلمت أنِ ابن عباس رضی اللہ عٹھما ممن روی عنه 
عکرمة الحدیث الذي روي عن الحجاج ابن عمرو وآأن راوي 
الحدیث من اعلم الناس بە؛ ولاسیما إت کان ابن عباس الذي 
دعا لە البيی پل اللہ ان یعلمه التاویلء وہھو مصرح بأن معنی فوله 
فی حدیث الحجاج بن عمرو: وعليه حجة آخری؛ محله 
فیما إذا کانت عليه حجة الاإسلام > تعلم ان الجمعم الاول الذي 


[0 


اتی 


أاضواء البہان 


/ ذکرنا هو المتعینء واختارہ النووی وغیرہ من علماء الشافعیف 
وأن الجمع الآخیر لا یصح؛ لتعین حمل الحجة المذکورۃ علی 
حجة الإسلام۔ اھ. وأما علی فول من قال: إنه لا |حصار إلا 
بالعدو خاصةء وآن المحصر بمرض لا بحل حتی یبر ویطوف 
بالبیتہ وبالصفا والمروة؛ ثم یحل من کل شيء حتی یحح عامًا 
قابلا فیھدي أو بصومء إ!ت لم بجد هليّا کما ثبت فيى صحیح 
البخاري من حدیث ابن عمر کما تقدم فھو من حیث أن المریض 
عندھم غیر محصرء فھو کمن آحرم وفاته وقوف عرفةء بطرف 
ویسعی ویحج من قابلِ ویھدی؛ أو یصوم إن لم پجد ھدیّا. اھہ. 

وفی المآلۃ قول رابع: وھو أنە لا |إحصار بعد النبی بل 
بعذر کائتاعا کان وھو ضعیف جداء ولا معول عليه عند العلماء؛ 
ان حکم الإحصار منصوص عليه فی القرأن والسنق ولم یرد فیه 
نسخ؛ فادعاء دفعه بلا دلیل واضح الٰسقوط گما تریء: هھلذا ھو 
خلاصة البحٹ فی قوله تعالی: ط ان یر4 . 


ار ےی 


وأما قوله: ٭٭ ا آسٹیسر هِن افدَی ٭ نجمھور العلماء علی أن 
المراد بە شاة فما فوقھاء وھو مذھپ الأربعة؛ وبه قال علي بن أبي 
طالب رضی الله علهء ورواه سعید بن جبیر من ابن عباس؛ وبه قال 
طاوسء وعطاء: ومچاہد: واہو العالیف ومحمد بن علي بن 
الحسین؛ وعبدالرحمن بن القاسمء والشعبی؛ والنخعی؛ والحسن؛: 
وفتادت وااضصحاك: ومقاتل بن ان وغیرشم كکما :قله عنهِم ابن 
کثیر وغیرہ. وقال جماعة من أھل العلم: إِن المراد ہما استیسر من 
الھديی إنما عو الابل والبقر دون الغنم؛ رھذا القول مرويی عن 


سورة البقرة ۷ 





غائشةء واہن عمر؛ وسال والقاسم؛ وعروۃ بن آلزبیرء وسعید بن 
جبیر وغبرعم. قال ابن کثیر : والظاھر آن مستند ہژؤلاء فہما ذھبوا 
إلیه قصة الحدیبیف فإنه لم ینقل عن أحد منھم آنە ذبح في تحلله 
ڈلث شا وإنما ڈبحوا الابل والبقر. فی الصحیحبن عن جابر 
قال: (آأمرنا رسول اللہ قل أن نشترك في الإبل والبترء کل سبعة من 
فی بقرۃ". 


قال مقیده ۔عفا اللہ عته۔: لا یخفی أن التحقیق فی ھذہ 
انمسألة: أن المراد / ہما استیسر ھن الھدی ما تیسر مما یسمی 
مديْاء وذلك شامل لجمیع الانعام: من (إبلە وبقر؛: وغنم؛ فإن 
تبرت شاة أجزأتء والثاقة والبقرۃ اولی بالإجزاء. وقد ثبت فی 
انصحیحین عن عاثشة رضی الله حٹھا قالت: ٢‏ دی لٹ مر 


عْنْما 8 
فروع تتعلق بھذہ المسالة 

الفرع الأول: إذا کان مع المحصر ہدي لزمه نحرہ إجماغا 
ورجمھور العلماء علی آأنه بتحرہ فی المحل الذی حصر ف؛ حلاً 
کات أو حرمّاء وقد نحر پا ھو وأصحابهہ پالحدىیة٭ وجزم الشافعی 
وغیرہ بن الموضع الذي نحروا فی من الحدیبیة من الحلء لا من 
و واستدل لَذلك بدلیل واضح من القرآنء وھو قوله تعالی: 
ام ایؤت کڑا سرت من اآسجد الترار ولدق رفاک جا 
: يہ تیر نص صریح فی آن خلك الیدي لم بیلغ محلم ولو کان 
فی الحرم لکان بالْغْا محله وروی یعقوب بن سفیان من طریق 
مجمع بن بعقوب: عن آب؛ قال: الما حبس رسول اللہ نل 


۹٦٥٠ 
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۸ اأاضواء البیان 





واصحانه تحر وا بالحدرسة وبعٹ اللہ رجا فحسملت شعورشم 
فالقتھا فی الحرم* وعقدہ احمد البدوي الشنقیطي فی نظمه للمغازی 
فی غزوڈ الحذسدۃۂ بغوله : 


ونحرواوحلقشوا وحملعت شعورھم للبیت ریح قد غلت 


قال ابن عبدالیر في الاستذکار: فھذا بدل علی أئھم نحروا 
فی الحل. وتعقیه ابن حجر في فتح الباری؛ بأله یمکن أن یکوئوا 
ارسلوا هدیھم مع من ینحرہ فی الحرم؛ قالا: وقد ورد فی ذلك 
حدیث ناجیة بن جنب الاسلمی قال: قلت: یا رسول اللہ ابعث 
معي الھدي حتی آنحرہ في الحرم۔ آخرجہ النسائی من طریق 
اسرائیل> عن مجزاۃ بن زاھرء عن ناجیةء وآخرجه الطحاوي من 
وجە آخر عن إسرائیل؛ لکن قال: عن ناجیةء عن آبیە. لکن لا 
یلزم من وقوع ھذا وجوبەء بل ظاھر القصۃ أن اکٹرھم 72 7 
مکانہ وکانوا می الحل؛ وذلك دال علی الجواز. وا اعلم. ١‏ 
کلام ابن حجر. 

خالف في ھذہ المسألۃ أہو حلیفة / - رحمە اللہ _ الجمھور 
وقال: لا یتحر المحصر ھديه إلا فی الحرم: فضلزمه ان ببعت یه 
إلی الحرم فإذا بلغ الھدي محله حل؛ وقال: إن الموضع الذي 
نحر فیه النہی اَل وأصحابہ من الحدیبیة من طرف الحرمء واأامستدل 
بقوله بعل شلذہ الأیة : ٭ ول عفرا نمو حق با می اڑپ ورد هھذ!ا 
الاستدلال ہما قدمنا من آنە نحر فی الحل: ون القران دل علی 
ذلكء وآن قولہ: ف٣‏ وَلا غَیِترا موک ٭ الاَیة معطوف علی تولهہ: 
ٹل وَاہموا للَحٌ وَالمشبَر یلو4 لا علی قولہ: س٭* فا اسْتسَر من الدی کہ آو آن 





۱ نٹ 
۱ ۱ : ۱ 1 - - ' نا 
ائے اذ بوےحله انمحجا۔ الد ی جو بحرہ کہ ودذلك بابنسبه آئی 
اییحصضر حبت احضر و کان ٹی الحل . 
تال مقنهہ ‏ عفا الله علەے: نتتحقیق فی عله انمسانه ھو 


ہے ۔ ٠‏ : - : 7 ' 
'لتفصیں الذيی ذھب إليه ابن عباس رض الله عنھما: وھو آئەں 


ا نے ار الہ گی ال ھھ حرج یی ا ٰمکان الدی إحص قد صب 
١ ۱‏ 

ایج جا لگ ”تحار کی ۳- ےد ےٹجنھ کی لا اس ا عال ےب علی 

اہو ۔حضصر یں لا ما نصند: ال روح ضر : ہاےے ےن ابىن اہی تجح 


عنْ مجاھا۔ء عغعن آبنج عباسء> رضی اللہ عنچما': آنما یہد علی من 
نقعض حجە بانتلذذء فاما من حجەه عذر۔ أر غر ذلك فإله بحل ولا 


5 1-۔ 2 - :. . : سأ‎ ٢َ 
پر جح . وراٹا کان معه شلی و رش مےعحفغحہ بخرہ ان کان ا بسطیع ان‎ 


بعٹ ھۓ؛ وال اسلتصضا ان ییعٹ بە لم یحل حٹی پیلع الٹھای محله 
ا<_۔ مع الغرضضص مه بلفظه ولا بنبغی العدول عنه؛ در وحیہ 


ڈھے جمپور ااعلماء 7 ان الیدی واحے عليه: بُقوله تعائی 


پان احصرع تھا استسر ھن آقدی ‏ یا یجور لد التحنل لق ات ان قلدز 
علیہ ورافقق الجمهور أشھب من اصحب عاللا وخالف ماك 
واسن انعاسم اللجمسھور فی السا ٹا المسالف وفثۃال: آی٭ لی علی 





000 


٦‏ اأضواء اسان 





ا وحجة الجمھور واضحة وھی قولہ تعالی: قَإِن لس رئق 
اسٹیسر هن آقدی 4 فتعلیفه عا استپسر من الھدی علی الڑحصار تعلیق 
الجزاء علی شرطهء یدل علی لژوم الھدي بالاحصار لمن أراد 
التحلل بد دلالۃ وراضحەه گما تری: فان عجز المحصر عن الھدی 
فھل پلزعه بدل عتف أو لا؟ 

قال بعض العلماء: لا بدل لەه إِن عجز عتف وممن ثال: لا 
بدل لھدي المحصر آبو حنیفة _ رحمه اللہ - فإن المحصر عندہ إذا 
لم بجد ھدیيّا یبتی محرعَا حتی یجد ھدبّاء أو بطوف بالبیت. وقال 
بعض من قال بأئه لا بدل لەء !ن لم یجد ھدیّا حل دونەء وإن تیسر 
له بعد ذلك هدی آھداہ. وقال جماعة: إن لم بجد الهھدي فله 
بدل: واختلف أُھل ھذا القول فے بدل الھديیء فقال بعضهہم: هو 
صوم عشرة أیام قیاسًا علی من عجز عما استیسر من الھدي في 
امت وإلٰی ھذا ڈھے امام احمد؛ وھو إحدی الروایات عن 
الشافعيء وأ٘صح الروایات عند الشافعیة فی بدل هھدي المحصر أنہ 
بالوطعامء نص عليه الشاقعيی في کتاب الإأوسط فتقوم الشاۃ 
ویتصدق بقیمتھا طعامًا فان عجز صام عن کل مد یوما وقیل: 
اطعام کإطعام فدبة الأذیں وھو ثلالة اصع لستة مساکینء وقیل: 
بدله صوم ثلائة آیامء وقیل: بدله صوم بالتعدیل: تقوم الشاۃ 
ویعرف قذدر ما نساوی ٹیمتھها من الأامدادص قیصوم عن کل دوم 

5 ولیس علی شیء من دہ الأغوال دلیل واضح وافربھا 

علی التمتع . واللہ تعالی اعلم . 





.٤اًموی گداء وھو سبق قلم صوابہ: ٭عن کل مڈ‎ )١( 


سورة البقرة کھ 


الفرع الثالٹ: ھل بلزم المحصر إذا آراد التحلل حلقء أو 


تفی۔ص أو لا یلزمه شیء من ذلكٹ؟. 


اختلف العلماء فی هذا فذھب الإمام آبو حنیفة - رحمه اللہ - 
ومحمد إلی أنه لا حلق عليه ولا تقصیرء وھو إحدی الروایتین عن 
الامام أحمدء وھو ظاھر کلام الخرقی؛ واحتج آھل ھذا القول بن 
اللہ فال: لف فا اسْتَیْسر ین اد ي٭ ولم یذکر الحلق: ولو کان لازمًا 
لبینەء واحتج أبو حتیفة ومحمد لعدم لزوم الحلق بأن الحلق لم 
یعرف کوٹھ نسکا الا بعد اداء الافعالء وقبله جنایة /: فلا یژؤھر 
بەء ولھذا العبد والمرأة إذا ملعھما السید والزوج لا یژؤمران بالحلق 
إجماغا. وعن الشافعی فی حلق المحصر روایتان مبنیتان علی 
الخلاف فی للحلق عھل هو نسك: آو إطلاق من محظور؟ 

وذھب جماعة من أھل العلم منھم مالك وآصحابه: إلی آأن 
الہمحصر علِه ان یحلق. 

قال مقیدہ - عفا اللہ عله -: اللذی یظھر لنا رجحانه بالدلیل : 
و ما ذھب إليه مالك وآصحابه من لزوم الحلق؛ لقوله تعالی: 
لن أخیزخ ما استیسر مم انی ولا حلشو تحت حَق يلع اٹ تلم ۷ . ولما 
ثت فی الأحادیث الصحیحة علہ پل أنه حلق لما صدہ المشرکون 
عام الحدے؟ وھو محرم وأمم, آصحابه أَن یحلقوا وقال: ة اللھم 
ارحم المحلقین. قالوا: والمقصرین یا رسول الش؟ قال: والمقصرین٤.‏ 

فھذه أدله واضحة علی عدم سقوط الحلق عن المحصر: 
وقیاس من قال بعدم اللزوم الحلق علی غیرہ من أفعال النسك 
الٹی صد عنھا ظاھر السقوط؛ لان الطواف بابیت؛ والسعي بین 


٢ 


الصفا والمروۃ مثلاہ کل ذلك منع منه المحصر وصد عن فسقط 
عنہ لائه حیل بینہ وبینہ وملع منه. 


واما الحلاق فلم بحل بیله وہینه وھو قادر علی آأن بمُعل یا 
وجەلستوط ولاشك آن الذي تدل نصوص الشرع علی رجحان 
ان الحلاق سك علی من آتم نسک وعلی من فاتە الحح: 
المحصر بعدو؛ وعلی المحصر ہمرض ۔ وعلی القول الصحیح معن 
ان الحلاق نسكک؛ فالمحصر یتعلل بثلاثة اشیاء: وعی الكية: وذبح 
انہدی: والحلاف. وعلی القول بات الحلق لس بنسك یتحلل بالیۂ 
والذبح, 


الفرع الرابع : ند لثبت عن النبی پیٹ أآنە تحر قبل آن بحلق فی 
عمرۃ الحدییة؛ دفي حجة الوداعء ودل القرات علی آت التحر قل 


لے 
ث‌ 


احردھما: قو لہ تعالی : ولا موا ر وک رح ببلم آممدی تلم آ ے 


عم سے کرک ا نع لیم 


والٹانی: دہ لہ تعالی ئی سور الحح : ٣‏ لیشھندودا ماقم 
سر ۶ 4پ ےم می ےس ھ۶ : 
ودکروا سے / پووود وہ 
اي الایة. 


أظام سے ال سے 


فالمراد بقوالند: ٭ ورزکر وا ا 2 سم اش و 
ررقم الایفآ ذکر اسمه تعالی عند نحر البدن اجماغا وقد قال 
تعالی بعدہ عاظًا ہشم التی ھی للترتیب! ٣‏ ثُہ یَفُسُوا تسَتَھْمَ4 
الایة. وقضاء التفث بدخل فیه بلا نزاع !زالة الشعر بالحلق. فھو 
تس صریح في الامر ہتقدیم النحر علی الحلق: ومن إطلاق التفثٹ 


سورۃ الشرة ۳ 

علی الْشٌعر ونحو قول أبة بن ابی الیصلب : 

حلقوا رعوسهم لم یحلقوا تفٹا ولم یسلوا لھم قملا وصئانا 
وروی بعضھم بیت أُمیة المذکور ھکذا: 

ساخین اباطھم لم یقذفوا تفٹ وینزعوا عنھم قملا وصبانا 
وملہ قول الآخر: 

فضوا تفتا ونحبّاثم ساروا إلی نجد وما انتظروا علیا 


فھذہ النصوص تدل ؛لالة لا لبس فیھاء علی أن الحلق بعد 
النحر . ولکن إذا عکس الحاج أو المعتمر فحلق قبل آن پتحرء فقد 
بت عن النبی ٹچ فی حجة الوداع آن ذلكٹ لا حرج فيه والتعبیر 
شی الحرج یذل بعمومه علی سقوط الإئم والدم معاء وقبل فیمن 
حلق قبل ان ینحر محصڑا کان آو غیرہ: إِنه عليه دم, فقد روی ابن 
ابی شیبة من طریق الأعمش: عن إبراھیم عن علقمةء قال: عليه 
دم تال ابراھیم: وحدثتی سعید بن جبیر عن ابن عباس مثلھ۔ 
ذکرهہ فی المحصر, قال لشوکانی فی نیل الا وطار: والظاھر عدم 
وجوب الدم. لعدم الدلیل. 

فال مقیدہ _ عفا اللہ عده : الظاھر: آن الدلیل عند من تال 
بذثك هو الأحادیث الواردة بآنہ تد لما صدہ المشرکون عام 
الحديبیة تحر قبل الحلق وأمر اصحابه بلتلك: غمن ذفلك ما رواہ 
احمد والیخاری وأہو داود عن المسورء ومروان فی حدیث عمرة 
الحدیبیة والصلح ان النی لق لما فرغ الرسول من قضیة الکتاب 
نال لاأصحابہ: ٢‏ قوموا فانحروا ٹم احلقوا. وللبخاریي عن المسور 


٤‏ اضےواء البیيان 


ان النبی قال نحر / قبل أن بحلق: وأمر آصحابه بذلك اعہ. فدل 
قعله وآمرہ علی آن ذلك هو اللازم للمحصر ومن قدم الحلیٰ علی 
الٹحر فقد عکس ما آمر بە النبی َء ومن اأخل بنسك فعليه دم. 

قال مقیدهہ -عفْا اللہ عنه ۔: الذی تدل عليه نصوص السة 
الصحیحة أن النحر مقدم علی الحلق؛ ولکن من حلق قبل أن ینحر 
فلا حرج عليه من إٹم ولا دم فمن ذلك ما أُخرجه الشیخان فی 
صحیحیھما عن عبداللله بن عمرو ابن العاصس آن النبی پگ اجاب من 
سأله بأئه ظن الحلق قل التحر فٹحر قبل أن یحلق'؛ بن قال لە: 
افعل ولا حرج ۔ ومن ذلك ما آخرجہە الشیخان فی صحیحیھما أہضا 
عن ابن عباس آأن النبی پل قیل له فی الذبح والحلق والرمی 
والتقدیم والتأخیر؛ فقال: لا حرجح. 

وفی روایة للبخاريء وآبی داودء والنساتی وابن عاجه سآاله 
رجحل فقال: حلقت قيبل ان اذبح : ال : اذبح ولا حرج وقال: 
رمت بعد ما اُھفسیت فقال: افعل ولا حرج. 

وفی روایة للبخاري قال رجل للنبی چڈ: زرت قبل ان 
ارم قال: لا حرح. قال: حلقت قبل أن أذبح قال: لا حرح 
والاحادیٹ بمثٹل ھذا کثٹیرةۃء وھی تدل دلالة لا لبس فیھا علی آن 
من حلق قبل أن ینحر لا شیء عليه من إثم ولا فدیة؛ لأن قولہ: لا 
حرج نکرۃة فی سیاق النفيیە رکبت مع لاء فبتیت علی الفتح 
والنکرة إذا کانت کذلك فھی نص صریح قی العمومء قالاأحادیث 
إذن نس صریح فی عموع النفی لجمبع أنواع الحرج من إثم وفدیة 


.٤رحنپ گداء ولعل صواه: ٭فحلق قل أن‎ )١( 


سے رۃ الہقسرة و 


والش تعالی أعلم. ولا یتضح حمل الاحادیث المذکورة علی من 
قدم الحلق جاھلا أو ناسیاء وإن کان سیاق حدیث عبداللہ بن 
عمرو المتفق عليه یدل علی ان السائل جاھلء لان بعض تلك 
الأحادیث الواردة فی الصحیح لیس فبیھا ذکر النسیان ولا الجھلء 
فیجب استصحاب عمومھا حتی بدل دلیل علی التخصیص بالنسیان 
والجھل؛ وقد تقرر أیضا في علم الأصول ان جواب المسٹول لمن 
سأله لا بعتبر فبه مفھوم المخالفة؛ لان تخصیص المنطوق بالذکر 
لمطابقة / الجواب للسؤال؛ فلم یتعین کونه لإآخراج المفھوم عن 
حکم المنطوق؛ وقد أشار لە في مراقي السعود فی مبحث موائع 
اغشاز مفھوم المخالفة بشو لہ عاطنًا علی ما ؛ بمنع اعتبارہ: 

ار جَھلٌ الحكمَ آو النطی انجّلب ‏ لل-ؤلِ آو جَرْي علی الذي غلب 

کما یأتی بیانە فی الکلام علی قوله تعالی: ٭ الطلَی مَرَتَانِ ٭ 

الڈیة. وبه تعلم أن ورصف عدم الشعور الوارد فی السڑؤال لا مفھوم 


۲ 
اہ . 





وقال الشوکانی فی نیل الوطار: وتعلیق سڑال بعضھم بعدم 
الشعور لا یستلزم سؤال غیرہ بہ حتی یقال: إنه بختص الحکم 
بحالة عدم الشعورء ولا بجوز اطراحھا بإلحاق العمد بھا. وبھڈا 
یعلم آن التحویل في العتخصیص علی وصف عدم الشعور المذکور 
فی سژال بعض السائلین غیر مفید للمطلوبء انتھی محل الغرض 

٭ قولہ تعالی : لیس عَليَْکم جُنام آن تَبْتَعوا فصضلا من 
صظ4 لم ہیں ھٹا ما ھذا النضل الڈی لا جناح فی ابتقا 


۱ 


جج اضراء الےان 


ازناء الحج . 


وآشار في آیات آخر إلی آنه ربح التجارۃ کقوله: ۴ یَضَرِيتٌ ق 
الک تن یں قش ا لان الضرب فی الأرض عبارة عن السفر 
للتجارةء فمعنی الاره یسافرون بطلبون بت الثجارۃ. وقوله تعالی: 
( یی الكَلي یراق الاس رانترا اتل انوه ای: ایی 
والتجارۃ بدلیل غوله قبلە: وَدَرا الع پچ اأی: فإٰذا انقعضت صلاة 
الجمعة فاطلبوا الربح الّذي کان محرمًا علیکم عند النداء تُھا۔. 





وقد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب آأن غلبة إرادة المعنی 
المع فی القران تدل علی آنه المراد! لان الحمل علی الغالب 


اولی۔ ولا خلاف بین العلماء في أن المراد بالفضل المذکور فی 


الأیة رہح التجارۃ؛ کما ذکرنا. 


٭ قولہ تعالی : و ثراو یوبن حَيْث اکا اُلکاش*٭ لم ہیین 
هنا المکان المامور بالإفاضة منه المعیر عنه بلفظة حیثء التی ھی 
کلمة تدل علی المکانء کما تدل حین علی الزمان. ولکنە بین ذٰك 
بقولع: ٭ فَٴٰذا افضۓر تل غعرقے پچ الاپة۔ وسبب نزولھا أن 
قریشا / کانوا یقفون یوم عرفة بالمزدلفة ویقولون: نحن قطان 
بیت اللہ ولا ینبغي لنا أن ئخرج من الحرم؛ لآأن عرفات خارح 
عن الحرم؛ وعامة الناس یقفون بعرفاتء فاأمر اللہ السی اپ 
والمسلمینء ان یفیضوا من حیث آفاض الناس؛ وھو عرفات: لا 
من المزدلمة کفعل قریش. وھذا ہو عذھب جماھیر العلماء: 
وحکی ابن جریر عليه الإجماخء وعليه فلفظة ثم للئرتیب الذکري 
بمعنی عطف جملة علی جملةء وٹرتیبھا علیھا فی مطلق الذکر: 


سسورۃ الیضصرۃ ۷۷" 





۲ 0 ۱ یہ ا ہی عم 
ونظیرہ قوله تعالی : و تقو 7 آز إطعکم ‏ پور دی مسفبة جح 
مقرییق ٦‏ 4 یتیک 6ا مار 2 ث2 کا من الین ماما ولرامتا اش نامز 


ا سس سےات ک- +سسىساث سوہ بے قیا۔ ساد قہل ذلك ات 


وقال بعض العلماء المراد قولا: 9ئ آفیشوا4 لا أي 
ھذا القو ل : بد ولڑلا إجماع الحجة علی علافہ لکان هو الا رج 

٭ قوله تعالی: ى٣‏ ری لی کفروا الحبوٰۃ الدیا وشحرون من الد 
موا )4 لم بیین ھنا سخریة شڑلام الکفار من مزلاہ المومنی؛ 


یہ ماش وسر ہب وھو قولھ 


: سس ا خر پر سج 
تعالی : إِن الیہے ا جرھوا موا مِنَ الد نوا ۳ ج 0 وإذامروا بہم 
سد ج۔ۃ ج 8بر 

. 5 ٠. بنَعَامُون‎ 


ححمُ0م . ے‫ ع عو اك سر کس لے جح خض٣‏ 
8 قوله تعالی : 2 و ائیہ ا اندوا فوقوم وم الک رہ لم يبین ھنا 
فوقة شژلاء الُمؤمنبن علی مزلاء الکمھرۃٍ: ولکت ہین ذلك کی 
مواضع آخر کقولہ: ٭ فَايوم زین ءامنوا بن انتا ید ث تع راب 
برع ال جد مرسو گل ظر 


رون تج ہچ وقولہ: ۴ جچ ہر ہج ہج 
ےی ستوف 5 یک سے ےس خر 
دو اسم مھ پورے 2 


قول تعالی : چٌی دی جج چو سس اپ 
سذا آنہ لخیر ہنا بالکٹرةء وفد وصفہ بھا پي قول: فان َمتمو 


و سم رع( 


9ں ۔ ۱ ہے کے عوسی لی ہے وخ کر گا سے رو کا حسرادف سے 1+ 
8 قوله تعالی: ہ8 ولا اون بوتکم حق ڈوم ہن یکم ان 
اس تَلکرا٭٭ : لم یبین ہنا سشل استعناعو ! ذلٹ؛ أو لإ“؟ ولکنہ بن فی 
المژمنین عن دینھم؛ وھو قوله تعالی: 8 الوم یس اَلوْنَ کتررآمن 
7-۰ 5 ۱ : ‌ 

ِییْكم4 الایة۔ ٠.‏ وبین في مواضع آخر أنە مظھر دین الإسلام علی 
کل ڈدی کھو لہ یی براعف و الصف:؛ والفتح : ہو الزی اأرَسَل 
شرلژيائشنی زین العَن رز کل این کی4 





قوله تعالی : ۶ل فھکا إِنْمُ صر ۴ لم بہین ھنا ما عمذا 
الاثم الکپر؟ ولکكنە بین فی ایة آخری آأنه إیقاع العداوۃ والیغضاء 
ھی والنصد عن ذکر اللہ ومن الصلاى وھی فو له : ظ مار 
تن برق کک الکو راہ ن لف لیر علخ وق ائر وی 
سے ہے سی ہر آئد می رت ٦‏ 


0 


کو لے تعالی : ولا ڈککوا ال کت 4 الایة . ظاھر عمومہ 
شمول الکتابیاتە ولكنه بین فی أیيیة أآخری أن الکتاببات لسن 
داخلات في ھذا التحریمء وھی فولہ تعالی : ٣‏ وَأكَصنت من الین آووا 
الچ ٛإان قیل : الکتابیات لا یدخحلن فی اسم المشرقات بدلیل 
فولہ: از بی الین کدروا بن اد انکتب رَالش ک4 وقراہ: (ة 
ان كُتَرواون ال الکتپ وَألْسَْيكِنَ4 ونولہ: ٭ تَايََد ایر کترُوا 
مِنْ أصُل الکتنپ وَلا للشْيِكِنَ م۹ والعطف یقتضی المغایرة فالجواب 
ان اُھل الکتاب داخلون في اسم المشرکین کما صرح بە تعالی في 
فولہ: ٭ رکال البمَوۂ تر ان لہ رکال اس ری المےیغ اث 


ا سك 
ج نو بے 


اس ' سے : ۔ ہے سس پر سے می فی سر اوت 
الله ذللکت فولھم پافوسھٹم سو ٹور قول ان روا بن قبل 


سور القرۃة ۹ 





سے پل درم رپ سے سے 


کے ال اوک کرت بر چیشت ںہ سرک 
جو وچ سوہ سے ول 


بے کو آہ نعالی : فاذا رن ما ری من کیٹ آمرگہ ال۹ لم یبین 
ھہنا عدا المحاب الماأمور بالاتےان م٭ المعبر ہیوے بلقعطۂ حنث؛ ولگکه 
ہین أنَ المراد بە الڑإتیان في القبل في آیٹین. 

إ(حداھما: ھی قولہ هنا: غ٣‏ کَئْرا نگ گہ؛ لان قولہ: ٭ نَادْاگہ 
المأامور به إنما هو فی محل الحرث: یعنی ہذر الولد بالنطفة 
وذلك ھو القبل: دون الدہر کما لا بخفی؟ لن الدبر لیس محل 
بذر للاولاد کما هو ضروريی۔ 


الثائیة: قوله تعالی : لا فَلْنَ یه اما تب الہ نک : 
لن المراد ہما کتب اللہ لکم الولدہ علی ٹول ال مور دھر 
وعکرھة واألخحسن الہمصری:؛: والسدی: والربیع؛ و الضحالۂ ے 
مزاحم: ومعلوم ان انتغاء الر لد انما ھو بالجماع فی القبلِٹ فاتثقبل 
إذت هو المأمور پالمباشرۃ فيهء بمعنی الجماعء فیکون معنی الایۃ: 
فالآن باشروھن؛ ولتکن ثلك المباشرۃ فی محل ابتغاء الولد الذي 
هو القل دوںل غیری بدلیل کو لھ: ٣‏ نوا ما کتب الله ”ک4 یعنی 
الولد۔ 


ان یکون الاتیان فی محل الحرث علی أي حالة شاء الرجلء سواء 


٢ 


تہ 





کائنت المرأة مسثتلقش أو ار ك۵ او علی حجتتب+:]) أو غیر ذلك؛ 
ورپڑبلہ ہل | مارواہ الشخان وأہو دا و والترمذي عن جابر رضي اي 
عنه قال: کائت ت اھر مہ إذا ہس من وراٹھا جاء الولد 
ھذا أن جا رضی ال تد بری ان یں لا فأتوھن فی القبل 
علی أآيە حالة شثتم ولو کان من وراٹھا. والمقرر فی علوم الحدیث 
ان تیر الصحابہی الڈي لە تعلق ہسبب النزول لە حکم الرفع کما 
حر ضص ات صاحب طلعۃ الآنوار بقوله: 


انصسیر صاحب لے تعلق ۔ ۔بالسبب الرفع لہ محقق؛ / 

وقد قال القرطبي فی تفسیر قوله تعالی: *٭ پانوا رٹک آن| 
ِ4 ما نصہ: رما استدل یہ المخالف می آن ولمس بت 
ےن تم ق4 شامل للمسالك بحکم عمومھاء فلا حجة مھا إذ ھی 
مخصصۂ بعا ذکرناں وبأاحادیٹ صحیحۂٰ: حساأان شھیرۃء رواھا 
عن رسول اللہ بل اثنا عشر صحابيّاء ہمتون مختلقة کلھا متواردۃ 
علی تحریم [إتیان النساء من الادبارء ذکرھا اأحمد اہن حنبل فيی 
مسندف وآبو داوں والنسائی؛ والترمنی؛ وغیرھم ۔ 

وقد جمعھا آبو الفرج ابن الجوزي بطرقھا في جزء سماہ 
تحریم المحل المکروہء ولشیختا أبی العہاس أَيضًا فی ذلك جزء 
سماه ٭[ظھار إدبار من أجاز الوطء فی الادبارہ قلٹت: وھذا هو 
الحق المتبعء والصحیح فی المسألة. ۱ 

ولا ینبغيی لمؤمن باللہ والیوم الآخر أن یعرج فی عذہ النازلۃ 
علی زلة عالم بعد ان تصح عتەء وقد حذرنا من زلة العالم. وئد 


سورۃة البقشرة ۷۱ 





رروی عن اب عمر خلاف ھذاء وتکفیر من قعله: وھنا ھو اللائق 
رضی اللہ عنەء وكذلك کذب نافع من أخبر عله بذلك: کما ذکر 
النسائی وقد تقدم . 


وأنکر ذلك عالكٹ واستعظمه: وکذب من نسب فلك إليه 
وروی الدارميی فيی مسنده عن سعید بن یسار أبی الحباب: قال: 
قلت لان عمر: ماتقول فی الجواري حین آحمض ٹھن؟ قال: وعا 
الحمیضی؟ غذکرت لە الدبر. فقال ھل یيفعل ذلك اأحد من 
المسلمین؟ وأسند خزیمة بن ثابت سمعت رسول اللہ ٹل بقول: 
أیھا الناس إن اللہ لا بستحی من الحق لا تاتوا النساء في 
أعجازھن٢ء‏ ومثلهہ عن علي بن طلقء وآسند عن أبي ھریرة عن 
ابی پل ه٥‏ من آتی امرأة فی دبرھا لم بنظر اللہ إليه یوم القیامة. 
وروی اہو داود الطیالسی نی مسندہ عن قتادة؛ غن عمرو 3 
شعیبء عن آبیە عن عیداللہ بن عمروء عن النبي پل قال: ١‏ 
اللوطیة الصغری٢‏ یعني إتیات المرأة في دبرھا. وروی عن او 
أنه قال: کان ہد عمل غوم لوط / إتبان النساء فی آدبارھن . ال 
ابن المنذر: وإذا ثبت الشیء عن رسول اللہ گے استغنی بە عما 
سواہ۔ من القرطبي بلفظه. 


وقال القرطبی أٰيضا ما نصه: وقال مالك لابن وھبء وعلی 
بن زیاد لما اأخبراہ آن ناسًّا بمصر ینحدثون عنہ آنہ یجبز ذلك 
فنفر من ذلك وبادر إلی تکذیب التاقل: غقال: کذبوا علیء کدبہوا 
عليی؛ کذہوا عليی. ثم قال: ألستم قومًا عربّا؟ ألم بقل الل تعالی 
ط ساہہج حرث لہگج 4 وھل یکون الحرث إلا فی موضع المنبت؟ منہ 


۷۲ أضراء الہبان 


بلفظه أبضا. 


ومما یژید أنە لا یجوز [إتیان اللساء فی أدبارھن أن اللہ تعالی 
حرم الفرح فی الحیض لاجل القذر العارض لە مینًا أن ذُلك 
القذر هو علة المنع بقولهہ: ٣‏ کل خو آدی فَاعَلوا اَليْسَآءَ ‏ المَحِ ض4 
الایة. فمن ہاب أولی تحریم الدہر للقذر والنجاسة اللازمة. ولا 
ینتقض ذلك ہجواز وطء المستحاضة؛ لان دم الاستحاضة لیس فی 
الاستقڈار کدم الحیضء ولا کنجاسة الدبر؛ لنه دم انفجار العرق 
فھو کدم الجرح: ومما یؤید عنع الوطء في الدبر إطباق العلماء 
علی ان الرتقاء التی لا یوصل إلی وطٹھا معیبة ترد بذلثك العیب . 
قال این عیدالر: لم یختلف العلماء فی ذلك: الا شیٹا جاء عرز 
عمر بن عبدالعزیز من وجه لیس بالقوي: ان الرتقاء لا ترد بالرتق. 
والفقھاء کلھم علی خلاف ذلك. قال القرطبی: وفی إجماعھم ھذا 
دلیل علی أن الدیر لیس بموضع وطءء ولو کان موضمًا للوطء ما 
ردت من لا یوصل إلی وطٹھا في الفرج. فإت قیل: قد یکون رد 
الرتقاء لعلة عدم النسل: فلا ینافی اُٹھا توطاً فی الدہر . فالجواب أن 
العقم لا یرد بە ولو کانت علة رد الرتقاء عدم النسل لکان العقم 


موجبا للرد. 


وقد حکی القرطبی الإجماع علی أن العقم لا ایرد بہ في 
تفسیر فوله تعالی: س٭* ‏ ئا ےگ ۹ الاية. فإذا تحققت من ھذہ 
الادلة آن وطء المرأۃ فی دبرھا حرام: فاعلم أن من روي عنهہ جواز 
ذلك کابن عمرء وابی سعید وجماعات من / المتقدمین: 
والمتأخرین: یجب حمله علی أن مرادھم بالاتیان قي الدبر إتیاٹھا 


نے ے ۳ 
سو ر8 الضرة 





-- قال این کثیر في تفسیر قولہ: 2 جوم او پنڑھ۔ 


بے ۔ 


قال آہو محمد عبدال بن عبدالرحمن الدارمي کی مسندہ: 
حفالناً عد اللہ ٠‏ ن صالح . حدثنا اللیثٹ عن الحارث بٴْ یعقوب؛ عن 
سعبد بن بسار آأبی الحبابء قال: فلت لابن عمر: ما تقول فی 
الجواری آپبحمض لین؟ ثال: وعا التحمیضس؟ فذکر الدبر. فقال: 
رھل بفعل ذلك احد من المسلمین؟. وکذا رواە ابن وشب؛ وفتیبه 
عن اللیہث: بوھدا إسناد صحیح ا ون صریح عله بتحریم ذْلك ؛ 
فکل ماورد عنه ممابحتملء ویحتمل فھو مردود إلی ھذا الحکم. 

وقد علمت أن قولہ: لق وک4 لا دلیل فیہ للوطء فی 
الدبرے زہ مر نے بالضاء التعقسية علی قولہ: ساوک خر زث لک ہچ 
ومعلوم أُن الدبر لیس محل حرثء ولا ینتقض هذا بجواز الجماغع 
فی عُکن الہطن: وفی الفخذین والساقین؛ ونحو ذلك مع ان الکل 
لیس محل حرث؛ لآن ذلك یسمی استمناء لا جماعاء والکلام في 
الجماع؛ لان المراد بالإتبان فی قولہ: ول فا رکم ٭ الجماع 
وانفارف موجوت لان ع5 کن البطن ونحوھا لا قذر فيهاء والدبر فِه 
اثقذر الدائی والنجس الملازم. 


ارم رہ 


وقد غرفنا من اولك: ول تی الایة: ان 
و سک الاک ُی من المکان الذی أم رکم اللہ تعالی بتجنبە: 


۷٤‏ اضسواء الببان 





لعارضی الأذی وھو الفرح ولا تعدوہ إلّی غیرە؛ ویروی هذا القول 
عن ابنْ عباس ومجاھدء وقتادف والربیع وغحیرهم؛ وعليه فقولھ: 
لن حیث آم رہ اکچ پل : ہک قل ہو آدی فَاعتر لوا ال ہ الارة؛ لان 

من المعلوم ان محل الڑذی الدی هو الحیض إنما ھو القہل: رھدا 
القول راجع فی لممتی إلی ما ذکرناء وھذا القول مینی علی أن 
الٹھی عن الشٛيء أمر بضدہہ لن ما تھی اللہ عنه فقد مر ہضدہ: 
وندا تصح الاحاله فی عولہ: و آمرت اک چ علی الٹھيی فی قولە: 
وت کید / سوییا والخلاف في النھي عن الشی ٭ ھل عو 
اھر بضدہ ععروف فی الاصول: وفد آشار لە فی مراقی العود 
بشو لھ : 


والٹھيی فیے شغابر الخلاف -آو آنے مسر بسالاتسلاف 
وقیل: لا قَطعًا کما فی المختصر وھو لدی السبکی رأي ما انتصر 


وصرادت بغار الخلای : شر ہا دکر قہل طلا می ن الخلاف کی 
الامر بالشیء: ھل هو عین الٹھی عن ضدہ أو مستلزم لہ او لیس 
عبت وا مستَلز ا له؟ یعنی أن دلك الخلاف أیضا فی الٹھی صن 
الششیء ٣ل‏ شو عین الآامر بشہہل و٣‏ أو صد من اضدادہ إن تعددت ؟ َو 


مستلزم لذلك؟ آو لیس عینہ ولا مستلزمًا لە؟ وزاد في الٹھي قولین: 
احدھما: آنە آمر بالضد اتفانًا. 
والثائيی: آنە لیس أمرٗا ہہ قطمّاء وعزا الأخیر لابن الیحاجب 


فی مختصرہء واشار إلی أن السبکي فی جمع الجوامع ذکر آنه لم 


سور البشرة مد 





وقال الزجاج معئی: ین حبث آم رک آ اچ أی: من الجھات 
التی یحل فیھا أن تقر ب المراقف ولا تقربوشن من جیث لا بحل؛: 

کہا اذا کن صائمات :؛ و محر مات : او معتکفات . وقال ابو رر 
وعگرمه ورالضحالڈ وغبر و احلہ لن حَیّث اترک اك یعنی طاہرات 
غیر حیض؛ والعلم عند الله تعالی. 


٭ قوله تعالی: ٭ و لکن سےا دک ا کسبت لوم کہ ۹0 لم یصرح 
هنا بالمراد ہما کسبته قلوبھم+ ولم یذکر هنا ما یترثب علی ذلك إذا 
حنث ؛ ولکٹە بین في سورۂ المائدة أن المراد ہما کسبت القلوب: 
هو عقد الیمین بالنیة والقصد بین ان اللازم خی ذلك اذا حنث 
کمارۃء عھیے: إطعاء عشرة مساکین: او کسوتھم: أو تحریر رقبق 
ومن عجز عن واحد من الََل‌نة فصرع دا نے یا ولف فی ہر 
٭ وُللکن مَُایندُحخم با عقد عفدخ الایمان کفازن امام عشرۃز م کے 
سط ماشلسموں اھلیکم و کسوثھم ازم ےو تی ای کیا تن 
اناو ذَيِكَ كُشَره اکم اذا عَلَفْشمہ الایة / 


٭ قولہ تعالی : ط رَألَلتَث یََمس هن تَلته و پ4 
ظاھر ھذہ الایه شمولھا لجمبع المطلقات : لکٹہ ہین في آیات آخر 
7 عد تھن فر الس ٠‏ فی قوله: از کال ایا بی بک عر 
لین 4, وکالمطلمات قیں اندخول المتصوص علی آنهن لا عذۃ 
عليھن اصل بقولہ: ٭ یتاتا الْزِنَ >اموا دا تکحتم الممتتِ تم 
آ٦‏ کر اس سر سی لے ہے ہیی سے ای اپ مرگ مسر بر و الا 
طَلَقَوھن من قبل ان تمسوھرکے قَما کما لج عَليِهھن مِن پداڑ تمندویہا کمیموھن 


وسمجوشن سراعا ھیلا ٣ی‏ 4. اما انلوائی ۲ پحضن ؛ لکبر أو ضصغخر 





عےي ہر اھ و 
اد 090 تككڈ تو وائی 3 ۱ 7 


قولد تعالی: وکائڈٹھ ‏ سال لان القرء بطلق لعة 
علی اللحیضی فل کو آہ ا اادذعی انلصادم ایام ُفر اثث١٢.‏ وریطلق 
القرء لغة أیضا' علی الطھرء وعنه قول الأعشی : 
فی کل یوم آنت جاشم غزوة تشد لأفصاھا عزیم عزا: 
مو رنہ صا“ دای انجی ررقعة ا ضاع فا سس رو سانکا 


ومعلرم ان القرء الٰذی بصبع علی الغازی کس دىسائة ھو العٹھر 


وقد اختلفب العلماء فی المراد بالفقرو: فی شلث الايۃة للخریمة 
ھل هو الأطھارء أو الحبضات؟. وسبب الخلاف اشتراك القرء بی 
الٰضْھر والحیضی گما دکرناء وممن دھتے إلی ان المراد بالشرء ٭ فی 
الایۃ الطھر: عالك: والشاقعی؛ وام المؤمنین عائش وزید بن 
بت وعبداشف بن عمرے والفقھاء السبعةف وآبات ہن عثمان 
والزھری وعامة فقھاء المدينةڈء وھو روایف عن آحمد؛ وممن قال 
بان الفروء الحیضات: الخلفاء الراشدون الآربع وابن مسعود 
وابو عوسی وعبادة بن الصاعت+ وأآبو الدرداءء وابن عباس؛ 
ومعاذ بن جبل؛: وجماعه من ' تابعین وغیرشم؛ وھو الروایة 
ا( محےحة عن احملہ 

واحتج کل من الفریقین بکتاب وسنة: وقد ذکرن فی ترجمة 
هذا الکتاب أنٹا في مثل ذلك نرجح ما بظھر لنا آن دلیله أرجم 


سسورۃة الیضرۃ ۷۷ 





أما الذین قالوا: القروء / الحیضات: فاحتجوا بأدلة کثیرۃ 
منھا قوله تعالیے: ٭ وی بسن مِّ اَلْمَحِض من نَاپکر أتِ اریم فَتَپن 
کا0 رج قالوا: فترتیب العدة بالأشھر علی عدم 
الحیض یدل علی أن اصل العدۃ بالحبض؛ والاشهھر بدل من 
البحسضات عند عدمیها؛ سے أضا رو له : ٭ ولا عل لن أت یکن 
نا اق اف و کو٤‏ قالوا: هو الول أو الحبضء واحتجوا 
بحدیٹ ادعی االصلاۃ ١‏ یام اقرائلک؟ قالوا: اه َال ھو مسر الوحی: 
وقد ا٘طلق ال علی الحض فدل ذلك علی أنە المراد فی الاّیةق 
واستدلوا محدیث اعتداد الأٴمة بحضتہن وحدیث استبراٹھ' بحیضة, 
وأما الذین قالوا: القروء الأطھارء فاحتجوا بقوله تعالی : 
:١ 070080‏ عدتھن المأمور بطلاقھن لھا الطھر؛ لا 
الحیض کما ھو صریح الایة ویزیدہ إبضاخًا قولە تپ فی حدیث 
این عمر المتفق عليه: ‏ فإن ہدا لە ان یطلقھا فایطلقھا طاعر' قبل أن 
ہمسهاء فتلك العدة کما أھر اللہ“ ۔. قالوا: إن النی تل صرح فيی 
ھذا الحدیث المٹفق عل بن الطھم عو العدۃة التی آمر الله أ أن بطلقَ 
لھا النساءء میا أن ذلاك ہو معنی قوله تعالی؛ نَطَلْموهن 
ِمِدَتإ ت4 وھو نص من کتاب اللہ وسنه نبيه فی محل انتراع. 


٭ 


قال عقیدہ - عفا الله عله -: الذي یظھر لی آن دلیل مؤڑلا: 
عذاء فصل هی محل النزاع؛ لان عدار الخلاف عل القروء الحیضات: 
أو الأطھار؟ وھذہ الایقء وھذا الحدیثء دلا علی آنھا الاطھار . 
ولا بوجد فی کتاب اللہ ولا سٹة نيه پل شیء بقاوم عذا الدلیل: 


لاامآٰ حجهة الصحت ولا من اجھهڈ الصراحة فی اننزاع ٤‏ أنھ حدرث 


۱ 


إحدادھا علی بعلهاء وامساکھا عنُ٘ الزینة شهھورا کان آأو افراء أو 


۱۷۸ آضےراء السان 





متفق عليه مذکور فی معرض بیان معنی آیة من کتاب اللہ تعالی: 
وقد صرح فہ الی ُا بان الطھر هو الحدۂ مبٌا ان ذلك هو مراد 
اش جل وعلاء بقوله: ٭ فَطَيِفَوهْنْ لِیذتہتك٭4 فا شارۃ فی فولہ ڈٹا؛ 
فتلك العدةتء راجعة إلی حال اللھر الواقع فه الطلاق؛ لن معنی 
قولہ: فیطلقھا طاهرٌاء أي: فی حال کونھا طاھرٗاء ثم ہی أن ذلك / 
الحال الٹی هو الطھر ھو العدة مصر خا ان ُلك ھو مراد اللہ فی 
کتابه العزیزء وعذا نص صربح فی أن العدة ہالطھرء وأنثٹ الاشار: 
لحانیث الخبر . 


ولا تخلص من ھٹا الدلیل لمن یقول: ھی الحیضات إلا إٰذا 
قال العدۃة غیر القروہ: والنزاع فی خحصوص القرو کما قال بہذا 
بعض العلماء. وھذا القول برده إجماع آھل العرف الشرعی: 
وإ(جماغ مل الْلسانِ العر بی علی ان ۳٦‏ مین تعتلد بالفروے مِ 
نفس القروءی لا شی آخر زائد علی ذلك. وقد قال تعائی: 
وَأْحْصَوأ اليَۃ پ> وڑھی زمن التربص اجماعا وذلثٹ هو الٰمعبر عته 
ثلاث قروء الٹتی ھی معمول قوله تعالی : پر رر ہے فی هد 
الایةضآ فلا یصح لأحد ان پقول: إِن علی المطلفۃة لتی تعتد بالاقراء 
شیا یسمی العدةء زائدا علی ثلاثة القروء المذکورة فی الاآیة 
الكریمۃ البتذء کما هو معلوم. 


رئی القاموس : و صا ث المرأة تہ ایم 
الزوج راشو تصریح من بان العدة ھی نفس الفروی ۰ سے۶ زُآئد 
علیھاء وفی اللسان: وعدۃة المرأۃ آیام اأقراٹھاء وعدتھا أبضا أباء 


١ ۱ 
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سورۃ البقرة کم 


صعح حمل حملته عم زوجھا۔ 
انتزا ما" سا حد دعےے لی کارام خر ۔ ول قرب زباده الٰت]ء کی 
قرلع: ٢ثلائٴة‏ قرروءۃ8؛ لدلالٹھا علی تذکر المعدود وھو الأطھار؛ 
لاٹھا عذکرق: والحیضات مژؤنٹة. 

وج اب بعٹصس العلماء من شد|: بن اجس اق ء مدکر و سح 
شالت ورشرز الیحخحص وآن المداء جا حر ے با ص ا اب اط + شر 
مذکر لا للمعنی المؤنٹ. يقال فيه: ان اللفظ إذا کان مذکرا 
ورمعناہ مژنٹا لا ٹلزم التعاء کے علدتد بل تجوز قه مراعاۂ المعنی 


فجرد لفظ الثلائة من التاء؛ نظرا إلی أُن مسمی العدد نساء 
مم أن لفظ / الشخص الذي طلقہ علی الآئٹی مدکر وقول 


فی د العدد من الداء شع ان المطن مذکر + نطرا لی مسی 
ال لعل رکلدلك الہک کفوله: 
نلائےة آنفغفس وللاث ود ل قد عال الزمان علی عالی 
فِہ قد ذکر لفظ الثلاثة مع آن الأنفس مزنٹۃ لفظا؛ نظرا إلی 
ان المراد بھا أُنفس ذکور. 


90٢‏ 0غ 





وتجوز مراعاة اللفظ فیجرد من التاء فی الآخیر: وتلحقه التاء 
نے الاول: ولحوفھهاإِذن مطلق احتمال ولا یصح الحمل عاه دون 
قریلة تعیله بخلاف عدد المذکر لفظا ومعنی؛ کالفرء بمعنی الطھر 
فلحوقه لە لازم بلاشك:ء واللازم الذي لا یجور غیرہ أولی بالتقدیم 
من المحتمل الذي یجوز أنْ ہکون غیرہ بدلإ عنھ: ولم تدل عليه 


فإك قبل: ذکر بعضی العلماء: آأن العرۃ فی تذکر واحد 
المعدود وتألیثه إنما ھی باللفظ ولا تجوز مراعاۃة المعنی الا إذا 
دلت عليه قرینة: لُو کان قصد ذلك المعنی کثیر/اء والایڈ التی تح 
بہصددھا لیس فیا احد الامرین. ۱ 


ال لشمونی في شرح قول ابن مالك: 
نلاےنے بالتا ٭غل للعحشےہ ھی عصل مسا آحادہ ماگرۃہ 


فی الضد جرد 7 الخ . 

ما نصه: الٹانی اعتبار التأنیث فی واحد المعدود إن کان اسما 
لفظء تقول: اح اشخص؛: فَاصدً! سو وثٹللاٹ اعین فاصد 
رجال؛ لان لفظ شخص مذکر ولفظ عین مؤلٹ؛ هذا ما لم بتصل 
بالکلام ما یقوی المعنی؛ آو یکثر فيه قصد المعنی؛ فإن اتصل به 
ذلك جاز مراعاۃة المعنی؛ فالاول کقولهہ: ئلاٹ شخوص کاعبان 
ومعصر؛ وکقوله: وان کلابًا البیت . والثانی کقولہ: ثلاثة أنفس 


ونلات دو اھ ۔ عتھ۔. 


رکال الصہان لی ست تہ لہ : و یما دکرہ الشارح پرد ما 





استدل بيه بعضر العلماء فی قوله تعالی: نہ فروو 4ء سے بارہمة 
شہناء ٭ / علی أن الأتراء الأطھاں لا الحبضیء وعلی أن شھائ:ة 
اللساء غیر مقبولف؛ لن الحیض جمع حیضة: فلو آرید اأحیض 
لغیل : ثلاٹ: ولو أرید النساء لقیل: بارہع. ووجه الرد أن المعتبر 
شنا اللفظ ولفظ فرء وشھید مذکرین . مئه بافظ . 

فالجواب وا نعالٰی اأعلم: ان ھذا خلاف التحقیق: والذي 
یدل عليه استقراء اللخة العربيیة جواز مراعاة المعنی مطلقاء وجزم 
بجواز مراعاة المعنی قی لفظ العدد اہن ھشا نلقله عنه السبوطی, 
بل جزم صاحب النسھیل وشارحہ الدمامینی ان مراعا: المعنی فی 
واحد المعدود متعینة . 

قال الصبان فی حاشبتهہ ما نصه: فوله: افبلفظہ*: ظاھرہ آن 
ذلك علی سبیل الوجوب: ویخالفه ما نقله السیوطي عن ابن ہشام 
وغیرہ من آن ما کان لفظه مذکڑاء وععناہ مؤنٹاء أو بالعکس؛ فانہ 
پجوز فيه وجھان. اھ. 

ویخالفه أبضا ھا فی السھبل وشرحه للدمامینی؛ وعبارۃة 
السیل: (تحلذف ناء العلائة وأخواتهاء إِن کان واحد المعدود 
مؤنٹ المعنی حقیقة أو مجازا؛. 

قال الدمامینی؛ استفید منه ان الاعتبار فی الواحد بالمعنی, 
لا باللفظ؛ فلھذا یقال: ثلائة طلحات. ثم قال في التسھیل: ورہما 
أول مذکر بمؤنٹ؛ ومؤنث بھذکر؛ قجرء بالعدد علی حسب 
الأویل. ومثل الدعامینی الاول بنحو ثلاث شخوص؛ برید نسوۃ 
وعشر آبطن؛ یرید قبائل . والٹانی بنحو ثلائة آنفس أی اشخاص 


۳۴۳ 


وک 


۸۲ء" اضےاء لان 





ودسعة وغائع ء یی مشاشدى فتامل . انتھی مله بلفظه . 


وم جزم به صاحب السھیل وشارحصس من تعیں مراغات 
المعنی؛ یلزم عليه تعین کونه القرے فی الایة عو الطھر کما ذکرنا۔ 

وفی حاشہة الصسان أیضا ما نصےہ: قَُوله جاز مراعاۃ المعنی 
ہشام وغیرەء من ان ما کان لفظه مذکراء ومعناہ مؤنثٹاء أو 
بالعکس بجوز غيه وجھان. أی ولو لم یکن ھناك مر جح للہعئی 
وھو خلاف ما تقدم عن التسھیل وشرحه ان العیرۃ بالمعتی فتأمل. 
اھ مٹھ , 

وأما الاستدلال علی آنھا الحیضات بقوله تعالی: ال والتی 
فلس کو سی الاۃ - فیقال فیة: نہ لیس فی الاية ما یعبن ان 
.2-0 اد شدم الحیفی قدم ند اسے اھر ولا مان 
إِذن من ترتیب الاعتداہ بالأشھر علی عدم الحیض مع کون العدۃ 
بالطھر؛ لان الطھر المراد یلزمه وجود الحیض؛ وإذا انتفی اللازم 
اتفی الملزوم؛ قانتفاء الحیضس یلزمه انتفاء الأطھار فکأن العدۃ 
بالاشھر مرتبة أَيضا علی انتفاء الأطھارء المدلول علیہ بانتفاء 
الحیضض . 

وآما الاستدلال بایڈ: ولا یل کن آن کش ما خَلق اللہ ففَ 
للمعتدۃ کتم الحیضء لان العدة بالاطھار لا تمکن إلا بتخلل 
لحیضی لھا فلو کتمت الحیضی لکانت کاتمة انقضاء الطھر: ولو 


سورۃ البقرة ۸,۸۳ 


ادعت حیضا لم یکن کائٹ کاتم لعدم انقضاء الطپر کما هو 
واضح۔ 

وأما الاستدلال بحدیث ادعی الصلاة آیام أقراتك؟ فیقال: 
فیه: إنە لا دلیل فی الحدیث البتة علی محل النزاع؛ لآنہ لا یفید 
شینًا زائدا علی ان القرء بطلق علی الحیض. وھذا مما لا نزاع فیە. 

ما کوئە بدل علی منع إطلاق القرء فی موضحع آخر علی 
الطھر فھذا باطل بلا نزاع ولا خلاف بین العلماء القائلین بوقوع 
الاشتراك فی آن إطلاق المشٹرك علی احد معلبيه فی موضع لا 
یفھم ملہ ملع اطلاقه علی معناہ فی موضع آخر. آلاتری ان لفظ 
العین مشٹرك بین الباصرۃ؛ والجاریة مثلاء مھل تقول: ان إطلاقہ 


عر ٭ے ےج ۰> ہہ 


بالتقیں وَالْعتے پالمین٭ الایة ۔ یمنع إطلاق العین فی موضع آخر 
سے اس گا سے یت .لس 


علی الجاریة کقولہ: ٭ڑ قیہاعین جاریہ ٢۔٢‏ 

والحق الذي لاشك فه أن المشترك یطلق علی کل واحد من 
دعی الصلااع أیام اقم ائك٢‏ مناسسہت لحیمَں دول الطهم ؛ لن النصدہ 
انما تترك فی وقت الحیض: وك وقت الظطھر . 

ولو کان إطلاق المشٹرك علی آحد معنیبهء بفید ملع (طلافهہ 
علی معناہ الآخر فی موضع آخرہ لم یکن في اللغة اشتراك أصلا؛ 
لانه کل ما اطلقه علی / اآحدھما ملع اطلاقہ لە علی الاخر: 
فیبطل اسم الاشتراك من آصل مع نا قدمنا تصریح النہی ٹا في 
حدیث ابن عمر المتفق عليه ؛بأن الطھر ھو العدة وکل ھذا علی 


۸٤‏ أاضواء الان 





نقدیر صحة حدیث ا دعي الصلاۃ آیام أقرائك٤:‏ لن من العلماء من 


صصسعتد زمنچم من صححہ. 


والظاعر ان بعض طرقه لا بقل عن درجة القبول؛ إلا أنه لا 

دلیل فيه لمحل النزاع: ولو کان فيه لکات مردوذا بما هو أقوی منهہ 

واصرح فی محل التزاع وھو ما قدمٹا: ءکنلك اعتداد الامۃ 

بحیضتین علی تقریر ثبوتہ عنه تچ لا یعارض ما قدمنا؛ لأنه أصح 

مته واصرح في محل النزاع. وا ستبراڑھا بحیضة مساَلة آخری: رن 
الکلام فی العدة: لا خی الاستہراء . 


ورڈ بعض العلماء الاستدلال بالأایة والحدیث الدالین علی 
آنھا الاطھارء بآن ذلك یلزمہ الاعتداد بالطھر الذي وقع فيه الطلاق 
کما عليه جمھور ا قائلین بآن القروء: الأطھارء فیلزم عليه کون 
العدة فرءین وکسا من الٹالٹ لث؛ وذٰك خلاف ما دلت علیہ الایة من 
ھا تُلائة فروے کاملة ع مردوڈ بأن مٹل ھذا لا تعارض به نصوص 
ألوحي الصریحةء وغایة ما فی الباب إطلاق ثلائة قروء علی اثنین 
وبعض الثالث. ونظرہ قوله: ٭الحج آشپر معلومت چ4 والمراد 
شھران وکس وادعاء ان ذلك ممنوع فی آأسماء العدد بفال فے: ا 
الب ہل هو الذي ذکر ان بقیة الطھر الواقم فیه الطلاق عد عبینًا 
ان ذُلٹ مراد الل فی کتاب وما ذکرہ بعض أجلاء العلماء - رحمھم 
اف - من أن الاأیة والحدیث المذکورین بیدلان علی آأن الأفراء 
الحیضات بعید جذا من ظاھر اللفظ کما تری. بل لفظ الآة 
رالحدیث المذکورین صریح فی نقیضه: ھذا هو ما ظھر لنا فی هذہ 
المسالةف والل تعالی أعلمء ونسبة العلم إليه آسلم. 


در ے 3 
سورۃ الشرة ِ 


سس ۴ - لہ لی آ2 کر عیے جم 
۲ قو لہ تعالی: وتھ پ | حق َیَعِن ی دَلِک ا ناو ام کا اھر 
ى الارة اکر پمة ال آزواج کل المطلقات احق بردھن لا قمكرہ گ ٹی 


ذل ہین رجعیة ریا 


رك فی قولہ تعال اما ان نع کا 2-7 کے 


4 عم ۴ مر سا گل سرد 


طلمتوھیْ من قل تنٹ وم مالک عليْھی من ذو مند وتہا 4 . 

وذلك لان الطلاق قبل الدخول بائنء کما آنه أشار ھنا إلی 
اُٹھا إذا بانت بانقضاء العدة لا رجعة لە علیھاء وذلك فی قولے 
تعالی : وجولہن کی رود ید کہ ؛ لان الاشارة بقولہ: ۶ ذَلِكَ ٭ 
راحعة (لٰی زم العدة المعبر عله فی الایة بٹلاثة قروےء. واشترط ھنا 
ٹی کون بعوئۃ الم حعیات اح قی بردشن ارادتھم الؿإٴصلاح بتلث الو جعة 
فی قولہ: ٭ ان آرارڑا إصتتا کہ ولم یتعرضص لمفھرم ھذدا الشرعط ھناٹ 
ولکلە صرح فی مواضع آخر آن زوج ائرجعیة إذ ارتحعچاء لا بننة 
لصاح بل بفصد الاضرار بپا: لتتخالعه آرو نحو ذلك. آن 
رجعتھا حرام عليهء کما ہو مدلول الٹھی فی قولہ تعالی: ٭ وَلا 
هن ران لِلعَنَدُوا ون بَتمَل َلَِ مل لم نفَسہ 
ڑ2 


ولا تَدَندوا ءابّتِ الہ 


ال جعه دقشصیل اض ار رام احجماعا کما تل عرلےه نز م 


المصرح به فی فوله: ول ےش سر5 پ4 الایذ وصحۃ 
رر حجعنے حمنشط باغعتار فاعر الامر: فلو صرح للحاگم رنہ رٹ ےحع یا 


١ا‏ ے ۲ 


الہ ج 


بقصد الضرب ..۔ح[ رحعته کما ذکرنا: والعلم عند اللہ تعالی . 


ے 


آ٠‏ 
یک مہ رہ 


جو کو لہ تعالی : جال جال علہنْ درجه 5 لم پسن ھنا اما ھدہ 


ض۷ 


۹ اأضواء السان 


الو جةے النی لد جال علی النساء ولکلہ آشار آا فی موضع آخر 
وھر قوله تعالی و الال ام چش پچ ہہ 
المرآة؛ اوذْلك 7 الذکور؟ شرف وکمالا: ال نو ئة نشص اد 
طبیعی : والخلق کأنە مجمع علی ذلك؛ لآن الأنٹی پجعل لھا جمیع 
الناس أنواع الزینة والخُلٰی؛ وذلك إنما هو لجبر النقص الخلقي 
الطیعی الذی هو الأئوئةء بخلاف الذکر فجمال ذکورته یکفيه عن 
ابحلی و اج ھ۵ . و ھل۔ آشار تعالٰی إآئی نقص ائمر 5 و ضضعةقیا اٰخلفیین 
ابطعسن بھولھ: ظ ومن ٠‏ را بننوا گے الِحلنة وھ ق ا سام ع۸ 
سر وج لان نشاتھا فی الحلية دلیل علی تقضھا انمراد جبر 
والتغطة عليه بالحلی؛ کما قال الشاعر / : 


ریا اخلی الا زیلة مرآ نقیصہ یتمم عن حممح إِذا الحسرن فصر!ا 
وآم إذا کان الجمال موفرّا کحسنك لم یحتج إلی أن یزورا 
کما غال الشاعر 


بنفسی وآھلی من إذا عرضواله بعض الذی لم یدر کیف یجبب 
فلم بعتدر علر البريء ولم تزل - بھہ سکتة حتی یفال: مریب 
ولا عبرۃ نوادر الپ لان النادر لا حکم لہ وأشار فو 
ولھذہ الحکمة المشار إلبھا جعل میرالہ مضاعفًا علی میراٹھا: 
لان من یقوم علی غیرہ مترقب للنقص؛ ومن یقوم عليه غیرہ مترقب 


سورة البقرۃ ٰ ل۸۷ 
للیادة: وإیثار مترقب النقص علی مترقب الزیادة ظاعر الحکمة. 

کما آنه اشار لی حکمة کون الطلاق بید الرجل دون إذْن 
لمراۃ بقوله : وت ساوک حرٹ لک چ: لان من 7 آن حقله غیر 
فلو آکرہ علی البقاء مع من لا حاجة له فیھا ختی ترضی بذلك: 
فإنھا إنِ آردت ان تجامعه لا یقوم ذکرہ؛ ولا ینٹشر إلیھاء فلم تقدر 
علی تحصپل النسل مه الذي هو اأعظم الغرض من النکاحء بخلاف 
الرجلء فإنه یولدھا وھی کارعة کما هو ضروری. 

آ٭ وك تعالی: ملق ع کی ظامر دز عذہ الایة الکریما آن 
المرتین هو الطلای الذی تملك یعا۔ چ لا مطلتًا وذلك 
بہذکرھ الْطلقة الثالثة التی لا تحل بعدھا المراجعة إلاً بعد زوج: 
وھی المذکورۃ فی فولہ: ٣ل‏ قَان تَللقَهَ ملا تل لد من بَمْد الایة. وعلی 
ھذا القول فقولہ: ٭ أَوَشَرِيََ يلِعْسن4 یعلی بە عدم الرجعة. 

وقال بعض العلماء: الطلمۂ الٹالثة ھی المذکورۃ نی قوله 
تعالی : فإ آَوتَيِييٍ / تي4 ورري ھذا مرفوعًا إليہ ہ. 

تنبيهہ: ذکر بعض العلماء أن ھذہ الأیة الکریمة العی ھی قوله 
تعالی : مکی نان 4 الایة ۔ یڑخذ منھا وقوع الطلای الثلاٹ فی 
لفعظ واحد . وأاشار البخاری بقوله: باب عن جوڑ الطلای الدلااٹ ؛ 
لقول اللہ تعالی الطلاق مرتان فإاساك بمعروف أُو تسریح باإحسان؟. 
والظاھر ان وجه الدلالة المراد عند البخاریء هو ما قاله الکرمانی : 





۸ 


۹ 


۸۸ أضواء الہان 





من آنە تعالی لما قال: لہ اَلطََلَیٌ مَرَنَايَ ٭ علمنا أن إحدی المرتین 
جمع فیھا بین تطلیقتینء وإذا جاز جمع التطلیقتین دفعة: جاز جمع 
الٹلاٹ: ورد آبن حجر ھذا بآئه قیاس مع وجود الفارق؛ وجعل 
ال رة دلیلا لنقیضی ذلك . 


قال مقیدہ - عفا اللہ عله -: الظاھر أن الاستدلال بالأیة غیر 
ناهعضس؛ لن لیس المراد حصر الطلاق کلە فی المرتین حتی یلزم 
الجمع بین اثنتین فی إحدی التطلیقتین کما ذکر۔ بل المراد بالطلاف 
المحصور: هو حخصوص الطلاق الذی تملك بعده الرجعة کما 
ذکرناء وکما فسر بھ الاآیة جماھیر علماء التفسیر. وقال بعض 
العلماء وجە الدلیل فی الایة ان قوله تعالی: و آو شر ب٣‏ بِلِحمسَلن 4 
عام یتناول !یقاع الللاٹ دفعة واحد یئ ولا پخفئی عدم ظھورہ۔ 
ولکن کون الایة لا دلیل فیھا علی وقوغ الثٹلاث بلفظ واحدا لا 
ینافی أُن تقوم علی ذلك أُدلة آخر وسنئکر أدلة ذلك: وادلة من 
خالف فیه: والراجح عندنا فی ذلك إن شاء اللہ تعالی؛ مع إیضاح 
خلاصة البحث کلە فی آخر الکلام إیضاخا تامًا. 


فنقول وبالل نستعین: اعلم ان من ادلة القائلین بلزوم الٹلاثٹ 
مجتمعة: حدیٹ سھهھل بن سعد الساعدی: الثابت فی الصحیح 
فی فصة لعان عویمر العجلانی وزوجحفب فان فبه "'فخلما فرغا قال 
عویمر: کذبت علیھا یا رسول ال إن آسکتھاء فطلقھا ثلانًا قبل 
ان یأمرہ رسول اللہ ةٌٍّيٍ. قال ابن شھاب: فکانت سنة المتلاعنین٤‏ 
اخرج ری ھذا الحدیث تحت الت جمذ المتقدمة عنه. ووجہ 
الدلیل منەہ: آنهہ اأوقع الثلاث فی كلمة واحدۃة /ء ولم ینکرہ 


سسورۃ البضرۃ ۸۹ 





رسول الل ٌ2 ورد المخالف الامتدلال بھذا الحدیث: بان 
ائمفارقة وقعت بتنفس اللعانء فلم یصادف تطلیقه الفلاٹ محلا 
ورد ھذا الاعتراض: بأن الاحتجاج بالحدیث من حیث إن النبي چ 
لم ینکر عليه إیقاع الٹلاثٹ مجموعةق فلو کان ممنوعًا لأئکرہ؛ ولو 
کانت الفرقة بتفس اللعانء وبأن الفرقة لم یدل علی أنٹھا بنفس 
اللعان کتابۂ ولا سنة صریحة ولا إجماغء والعلماء مختلعفوت فيی 
ذلك . 


فذھب مالك وأصحابہ إلی ان الفرقة بنفس اللعان؛ وإنما 
نتحقق بلعان الژوجین معّاء وھو روایة عن أحمدد. وذھب الشافعي 
وأاصحابه إلی ان الفرقة بنفس اللعانء وتقع عند فراغ الزوج من 
أيمائه قبل لعان المرأقء وھو قول سحنون من اأُصحاب مالك. 
وذھب الثوري وآہو حتیفة وأتباعھماء إلی أٹھا لا تقع حتی یوقعھا 
الحاكم؛ واحتجوا بظاھر ما وقع فی أحادیث اللعانء فقد آخرج 
البخاري فی صحیحه عن این عمر ١‏ ان رسول الہ قُِ فرق بین رجل 
وامرأة قذفھاء وأحلفھا رسول ال نلي۷7. وآأخرج أیضا فی صحیحه 
عن ابن عمر من وجه آخر أُنه قال: ٭لاعن رسول اللہ بین رجل 
وامرأة من الأتصارء وفرق ہینھما٢.‏ ورواہ باقی الجماعة عن ابن 
عمر. وبە تعلم أن قول یحبی بن معین: إن الروایة بلفظ فرف بین 
المتلاعنین خطأ؛ یعنی فی خصوص حدیث سھل بن سعد المتقدم 
لا مطلقاء بدلیل ثبوتھا ٹی الصحیح من حدیث ابن عمر کما تری. 
قال ابن عبدالبر: إن آراد من حدیث عھل فُھهل؛ وإلا ُمردود. 
وقال این حجر فی فتح الباری ما نصە: ویؤخذ منە آن إطلاق یحبی 
بن معین وغیرہ تخطكثة الروایة بلفظ: فرق بین المتلاعتین: إنما 


٠+‏ أاضواء الےسان 





الخراد به کی حلدیث عسپل بخصوصه. فقّد آخ جە اہو داود من 
طریق سفیان بن عبینة عن الزھري عنه بھذا اللفظء وقال بعدہ: لم 
یتابع ابن عیینة علی ذلك احدء ثم آخرج من طریق ابن عیبنة: عن 
عمرو بن دینار: عن سعید بن جبیر؛ عن ابن عمر *فرق رسول اللہ 
لا بین اخوي بنی العجلانہ اھ. محل الغخرض منە ہلفظ وقد 
قدمنا فی حدیث سھل 8*فکانت سنۂة المٹلاعئین4 آر . 


واختلف فی جذا الْلفظ ھل ہو مدرج من کلام الزھري: 
فیکون مرسلاء وبہ قال جماعة من العلماء؟ أو هو من کلام سھل: 
فھر مرفوع متصل؟ ویؤید کونە من کلام سھل ما وقع فيی حدیث 
بي داود من طریق عیاض بن عبدالل الفھري؛ عن ابن شھاب عن 
سھل؛ قال: فطلقھا ٹلاٹ تطلیقات عند رسول اش تل نآنفدہ 
رسول الله 6ٹ وکان ما صنع عند رسول اللہ کے ستةہ. 


قال سھل : حضرورت هلذا عندذ رسول اللہ کاںت قعضت السنۃ 
بعد فی المتلاعئنین ان بعری بینهماء تم لا بجتمعانِ آبدا.۔ هھذا 
الحدبثت سکت عاے ابو ناوت والمنذری . ال الشو کانی فی نیل 
الاوطار: ورجاله رچال الصحیح . 

فال مقیدہ -عفا اللہ عنه : ومعلوم ان ما سکت عليه أبو داود 
فاقل درجاتہ عندہ الحسن؛ وعذہ الروایة ظاھرۃ فی محل النزاع 
وبھا تعلم: ان احتاج البخاری لوفوغ الثلاث دفعة بحدیث سھل 
المذکور واقع موقعه؛ لان المطلع علی غوامض إشارات البخاري 
۔ رحمه اش ۔ یفھم أن ھذا اللفظ الثابت فی سنن آبی داود مطابق 


لج جمة الخاری؛ وأنهہ آشار پالترجمۂ لی ات ال واںهة ولم 


ہے 


سورة البشرة تھ 





یخرجھا؛ لأنھا لیسٹت علی شرطہه: فتصریح هھذا الصحابي الجلیل 
فی ھذہ الروایة الثابتة ‏ بان النی پل آنفذ طلاق الثلاٹ دفعة٥‏ یہطل 
بابضاح ان لا یرٹ بسکونهھ جیا وتفریرہ لہ؛ بناء علی ان الِْمر فة 
بنفس_ الٰلعان گماثری . 


وذھب عثمات البتی واہو الشعثاء ء چاہر بن زید البصری؛: اإحد 
اأصخاب ان عباس من فقھاء اٰتابعین : لی أنْ العَرقة لا تقع حتی 
بوقعھا الزوجء وذھب آبو عبید إلٰی اٹھا تقع بنفس القذفء وبھذا 
تعلم أن کون الفرقة بنفس اللعان لیس آمرٌا قطعیّاء حنی ترد بہ دلالة 
تقریر النہی گال عویمر المجلانی علی إیقاع الثلاٹ دفعة الثابت في 
الصحیح: لاسیما وقد عرفت أن بعض الروایات فیھا التصریح بأنه 
لا أنفذ ذلك: فإن قیل: قد / وقع فی حدیث لبي داود عن ابن 
عباس وقضی أُن لیس عليه قوت ولا سکتی؛ من اجل أٹھما یفترقان 


فالجواب: ان ھذا التعلیل لعدم إیجاب النفقة والسکنی: 
للملاعنة بعدم طلاق: أو وفاۃ یحتمل کونە من اہن عباس؛ ولیس 
مرفوعًا إليه تی . وھذا هو الظاھر آن ابن عباس ذکر العله لما قضی 
یہ رسول الله ہی کے من عدم النفقة والسکنی: واراء اجتھاده ان علة 
ذلك عدم الطلاق والوفاۃ. 


والظاہر آن العلة الصحیحة لعدم النفقه والسکنی ھي الیینونا 
بمعناھا الذي ھو اعم من وقوعھا بالطلاق؛ آو بالفسخ ہ بدلیل آن 
البائن بالطلاق لا تجب لھا النففة والسکنی علی اسم الاقروال 
دلیلء فعلم أن عدم النفقة والسکنی لا یتوقف علی عدم الطلاق . 


۹۲ اأضسواء البیيان 





واوڈ ضح دلیل می ذلك ما صح عنہ پل من حدیث فاطمة بنٹ 
فیس رضی الله عنھا: +انھا طلقھا زوجھا آحر ثلاث تطلیقات فلم 
یجعل لھا رسول اللہ قُ نفقة ولا سکتی؟ آخرجہ مسلم تی 
صحبہحف والامام احمد واصحاب ائسنن؛ وو نص صریح صحیح 
فی أن البائن بالطلاق لا نفقة لھا ولا سکنی؛ ومڈا الحدیث أصح 
من حدیث ابن عباس المتقدم. وصرح الأئمة بأنه لم یثبت من 
الہتة عا یحالف حدیٹ فاطمة هھذا وما وقع في بعضض الروایات 
عنِ عمر أنه قال: سمعت رسول ال بث بقول: ٢‏ لھا السکتنی 
والنفقة!؟. فقد قال الإمام احمد: لا یصح ذلك عن عمر۔ وقال 
الدارقطنی : السة بہد فاطمة قطمّاء وأیضا تلك الروایة عن عمر من 
طریق إبراھیم النخعي ومولدہ بعد موت عمر بسنتین 


قال العلامة آبن القیم ۔ رحمه الله تعالی - ونحن ئشْھد بالل 
شہادۃ نسال عتھا إذا لقیناء اُنھا کذب علی عمر وکذب علی رسول 
اش َل فإذا حققت أن السنة معھا وآتھا صاحبۃ القصة ٭ فاعلم اُتھا 
لما سمعت قول عمر لا نترك کتاب اللہ وسنة تنا ٹل لقول اعمراق 
لا ندري لعلھا / حفظت أو نسیت؛ قالت: بینی وبیتکم کتاب اللہ , 
قال اللہ : ٭ طَطلِتوشْنَ لِعدتہت 4 حتی قال: ٭ لا تدری لَمَلَ ابلَه يحيتُ 
تد طَلك اھر 7> ۹4. فای آمر بحدث بعد الثلاثء ورواہ أبو داود 
والنسائی: وأحمد ومسلم بمعناء. قتحصل أَن السنة بیدھا: 
وکتاب الله معھا. 


وللعلماء فی تفقة ا بائن وسکناھا آقوال غیر ھذا. فمٹھم من 


سسورۃ البشرۃة ۹۳ 


أو جھما مسا ورمقم مس وجب السکنی دوں التعفة و مم سس 
عکس. فالحاصل أن حدیٹ فاطمة ھذا یرد تعلیل اہن عباس 
المذکورء وآنه آصح من حدیثہ: وفيه التصربح بأن سقوط النفقة 
والسکنی لا یتوقف علی عدم الطلاقء بل یکون مع الطلاق البائن . 
وأیضا فالتصریح بأنہ ٹل آنفذ الثلاٹ دفعة فی الروایة المذکورۃ 
اولی بالاعتبار من کلام ابن عباس المذکور؛ لن من حفظ حجة 
علی من 31 بحمط : وھذا الصحابي حديْرط (نفا الٹااٹ؛ والمشت -- 


فان قیل : إنفاذہ پٌيائُ العثلاث دفعة من الملاعن علی الروايه 
المذکورۃ لا بکون حجة فی غیر اللعان؛ لآن اللعان تجب فیه الف قة 
الاہدیةء فإنفاذ الثلاٹ مؤکد لذلك الآمر الواجب بخلاف الواقع في 
غیر اللعانء ویدل لھذا أن النہی ََللُ غضب من إیقاع الئلاٹ دفعة 
تی غیر اللعان ء وقال: ٭ا٘یلعب بکتاب اللہ وأتا ہین أظھ رکم؟۲ کہا 

غالجواب من آربعة آوجە 

الاول: الکلام فی حدیث محمود بن الد فاله تکلم فیه من 
من رسول اللہ -- وان کائت ولادتہ نی عہمدہ تا مت ری نہ 


اس حابة ضس اأجل الر ؤیت و قد پر جم لہ اُحمد کی مفصسبل ج پ وآخرج 
لہ عدۃ أحادیث لیس فیھا شیء صرح فيه بالسماع. 


۶ص 


اضواء البیان 
الثائیة : ان النسائی قال بعد تخریجه لھذا الحدیث: لا أعلم 
| جا| زوا غیر فخکر مه سی بکبر. یعسی ابىن الاشج ٣س‏ اي . وروايهة 
درک شہھ بے ارے و جادہۃ مر 1 کاٹ ال احمد وابن محیر 
وغیرھم'. وقال ابن المدینی : سمع من آبيە قلیلا۔ 


قال ابن حجر فی التقریب: روایتہ عن أبيه وجادة من کتابہ 
الہ اأجمد واینٰ معن وغبر شماٹػ وقال ابن المدینی سمع اس رہہ 


ال مقیدہ _ عفا اللہ عله -: آما الڑعلال الأول بأنه مرسل: 
فھو مردود بأئه مرسل صحابی ومراسیل الصحابة لھا حکم الوصل؛ 
ومحمود بن لبید المذکور جل رواپتهہ عن الصحابة کما قاله ائن 
حجر فی التقریب وغیرہ۔ والاعلال الٹانی بن روایة مخرمة عن آبیہ 
وحجادط صن ئتايه فِه٭: ان مسلما اخرج فی صحیحه عدۃة آحادیث من 
روایة مخرمة عن آبي والمسلموت مجمعوت علی قبول آحادیے 
مسلم إلا ہموجب صریح یقتضی الردء فالحق آن الحدیث ثابت إلا 


ان الاستدلال به پردہ. 


الوجه الانئی: وھو أن حدیث محمود لیس فيه التصریح بآنه 
آنفذ الثلاٹ؛ ولا آئه لم ینفڈھاء وحدیث سھل علی الروایة 
المذکورۃ فیه التصریح بأنه أنفلھا:ء والمبین مقدم علی المجمل؛ 


ےج ج3 استد لالہ بەہ أنہ طلق ثلاا بظن لزومھا فلو کائٹت غیر 
لازمة لہین النبی پل آٹھا یر ازج ؟ لان للٰہان ا بجوز تاخرم عنْ 


سورے القرة پا 


وقت الحاجة. 


الوجہ الثالث : ان إمام المحدثین محمد ہن إسماعیل الہخاری 
رحمہ اللہ آخرج حدیث سھل تحت الترجمة الی ھی قوله: :باب 
من جوز الطلاق الثلاٹ؟ وھو دلیل علی أنه یزی عدم الفرق بین 
اللعان وغیرہ؛ في الاحتجاج بإنفاذ الثلاث دفعة . 


۱ طِٗ ۱ 3۰ ء 1 2 2 
کان الخل بخُْلو سس کلام . 


الحسن: و حماد ؟ وصح عن سعیلد بن الِمسیی:؛ گما نقله الحافظ 


وبھذا کلە تعلم ان رد الاحتجاج بتقریرہ قَُ عویمر العجلاني؛ 
علی ایقاع الثلاث دفعة: ہأن الفرقة بنفس اللعان لا یخلو امن نظر 
ولو سلمنا أن الفرقة بنفس اللعان فإنا لا نسلم ان سکونہ ےئ لا 
دلیل فی ہل نقول: لو کائت لا تقع دفعة لبین آٹھا لا تقع دفعة 
ولو کانت الفرقة بلفس اللعانِ کما تقذم . 


ومن أدلتھم حدیث عائشة الثابت فی الصحیح فی قصةۃ رفاعة 
القرظی وامرأتهء فإن فیه ٭فقالت: یا رسول اللہ إن رفاعة طلقني 
فعت طلاتی! الحدیث. وقد ا جہ البخاری تحت الٹرجمة 
المتقدام فان قولها: لافبت طلافی ٢‏ ظاہر فی آئه قال لیها: آنت 


٤ 


طائق ال2 


قال مقبده ۔عفا الله عنه -: الاستدلال بھذا الحدیث غبر 
ناعض فیما بظھر: لان مرادھا بقولھا: فبت طلاقیء أيی: بحصول 
الطلقة الٹالئة . ویبینە أن البخاري ذکر فی کتاب الآدب من وج آخر 
اُنھا قالت: طلقنی آخر ثلاث تطلیقاتء وھذہ الروایة تبین المراد 
من فو لها: 8افث طلاقی) وأله لم یکن دفعة واحلہ۔ 


ومن آدلتھم حدیث عاتله الثابت فی الصحیح . وقد آخر جہ 
البخاری تحت الترجمة المذکورة أبضا ۸ آن رجلاّ طلق امرأته ثلانًّا 
فتزوحت فطلق؛ فسئل النبی پ ین أتحل للأول؟ ئال: لاے حتی 
یذوق عسیلتھا کما ذاق الأولە فإن قوله: ثلانّا ظامر فی کونھا 
مجموعةء واعترض الاستدلال بھذا الحدیث بأئه مختصر من قصة 
رفاع وقد قدھنا قریبًا ان بعض الروابات الصحیحة دل علی تھا 
ٹلاٹ مفرقف لا عمجموعة, ورد ھذا الاعتراض بآأن غیر رفاعة قد 
وقع له مع امرأته نظیر ما وقع لرفاعة فلا مانع من التعددء وکون 
الحدیث الآخیر فی قصة آخری کما ذکرہ الحافظ ابن حجر فی 
الکلام علی قصة رفاعة؛ قإنه قال فیھا ما نصه: وھذا الحدیث إن 
کان محفوظا فالواضح من سیاقه أٹھا قصة آخریء وآن کل من 
رفاعة القرظي ورفاعة اللنضري وقع لہ مع زوجة لە طلاقء فتزوج 
کلا مٹھما عبدالرحمن بن الزبیر فطلقھا قبل أن یمسھاء فالحکم في 
قصتھما متحد مع تغایر الأشخاص / . وبھڈا بتبین خطأ من وحد 
بینھما ظا منه ان رماعة بن سموءل هو رفاعة بن وھب اھہہ. محل 
الحساجھ منه لفعظه . 


سورة الٰىقرة ۸۷ 





ومن آدلتھم ما خر جہ النسائي عن محمود بن لبید ال : 
آخبر النبی ٹچ عن رجل طلق امرآتہ ثلاث تطلیقات جمیعا:؛ فقام 
معصضبّا فقال: ایلعب بکتاب اللہ وآنا ہین أظھرکم؟٢‏ وقد قدمنا أُن 
وحے الاستدلال مله: ان المطلق يیظن الثلائة المجموعة واقعة فلو 
کانت لا ت تقع لہین النبی ےڈ اُنھا لا تقم؛ لانه لا یجوز فی حقہ 
تأآنخیر البيان عن رقت الحاجة إليه. وقد قال ابن کثبر فی حدیث 
محمود ھذا': إن إسنادہ جید . وقال الحافظ غی بلوغ المرام: روانه 
موثقون. وقال فی الفتح : رجاله ثقات. 


فان قیل: غضب النبي پل وتصریحہ بأت ڈنل الجمع 
للطلقات لعب بکتاب اللہ یدل علی آنھا لا تقعم؛ لقولہ پےیٹ: امن 
احدث کی أمرنا ھذا مالیس منه فھو ردا وفی روایة امن عمل 
عملا لیس عليه آمرنا فھو رد۷. 


فالجواب أن کوئه ممنوعًا ابتداء لا ینافی وقوعه بعد الإیقاع؛: 
ویدل له ما سیأتی قریبًا عن ابن عمر من قولم لمن سالہ: وإن کن 
طلقتھا ثلانا فقد حرمت علیك حتی تنکح زوچّا غيركاء رعصبت 
ال فیما أمرك به من طلاق امرأتك؛ ولاسیما علی قول الحاکم: إنه 
مرفوعء وھذا ثابت عن ابن عمر فی الصحیح: ویؤیدہ ما سیاتی إن 
شاء اللہ قریبٔا من حدیيثه المرفوع عند الدارقطنی آأن ابی پل قال 
لھ: کات تین من ونکون معصية؛ ویؤیدہ أبضا ما سیاتی إن شاء 
الله عن ابن عباس بإسنادہ صحیح آأنه قال لمن سال عن ثلاٹ 
أوفعیا دفعة: انك لہ تتق الله فیجعل لك مخرجچْاء عصیت ربك: 
وبانت مك اعرأتلكہ. وبالجملة فالمناسب لمرتکب المعصیۃ 


۸ اضواء الہان 





التشدید+ لا التخفیف بعدم الالزام. 


وشن ادلتھم صا ار ہے الدارقطنی عن ان مر رضی ارزہ 
عنھما: أنه قال: افقلت: پا رسول اللہ آرأبت لو طلقتھا ئلانًا آکان 
یحل لی آت آراجعھا؟ / قال: لاء کانت تبین منك وتکون 
معصية1۹ء وفی آسنادہ عطاء الخ راسانی: وھو مختلف ۴ًهء وعد 
و لہ الترمذیء وقال النسائی وابو حاتم: لا باس بەہ؛ وکذبہ سعید 
بن المسیب: وضعفقه غير واحدء وقال البخاری: لیس فیمن روی 
علە مال من یستحق اترك غیر وقال شعبة: کان نسیّا وقال ابن 
حبان: کان من خبار عباد اطلت یر نہ کثبر لوہ سےء اللحفظط 


بخطیء ولا بدريی: فلما کثر ذلك في روابته بطل الاحتحاح یہ ۔ 


وأیضا الزیادة التی ھی محل الحجة من الحدیث اعلی قوله: 
رایت لو طلقتھا؛ الخ مما تفرد بد عطاء المذکور٭ وفد شارکہ 
الحفاظ فے اصل الحدیث: وئم بذکروا الزیادة المذکورۃ. و 


ستاٹدھا شعیب سس ررلی الشامی ورغو صع تد واعل عو ا جا ٹی 


اح کامہ شا۔ | الہحدیٹ: بات کی اآسنادہ معلی اب صلصور؛ وقال: زشاد 


ال مقیدہ _ عفا اللہ عله ہ۔: أما عطاء الخراسانی المذکور فھو 
سن رجال عسلم فی صحبحدء وأما معلی بن منصور فقد قال فبه 
این حجر في التقریب: ثقة سني فقيه طلب للقضاء فامتنم: أخطا 
من زعم ان أُحمد رماہ بالکذب: اخرج لہ الشیخان وباقی 
الجماعة۔ واما شعیب بن زریق آبو شیبة الشامی فقد قال فیه اہن 


حجر کی التھر ہب : صلد وق یبخھیٰء ۔ وامل کان گذللاں لیس صردو 


سسورۃ البقرة ۹۹ 





الحدیث: لاسیما وقد اعتضدت روایثه ہما تقدم فی حدیث سھل: 
وہما رواہ البیھقي عن الحسن بن علی رضی اللہ عنھماء فإنه قال 

فی السنن الْکبری ما نصہ: ا خر نا اہو الحسن علی بن احمد بن 
دا انا آحمد بن عبید الصفار آنا إبراھیم بن محمد الواسطي: 
آنا محمد بن حمید الرازی؛ آنا سلمة بن الفضلء عن عمرو بن أبي 
قیس؛ عن إبراھیم بن عبدالاعلیء عن سوید بن غفلة. قال: کانٹ 
عائشة الخٹعمیة عند الحسن بن علی رضي الله عنھماء فلما قتل 
علی رضی الله عده قالت: لتھتك الخلافةء قال ؛: بقتل علی تظھرین 
لشمائة اذھبی فأنت طالقء یعنی ثلائًا. قال: فتلفعت بٹیابھا 
وقعدت حتی قضت عدتھاء فبعث إِلیھا بیقیة یقیت لھا من صداتھا 
وعشرة آلاف صدقة /؛ فلما جاءھا الرسول قالت: عتاع قلیل من 
حبیب مفارق؛ قلما بلغه قولھا ہبکیء ثم قال: لولا آئی سمعت 
جدیي؛ أو حدثنی آأبی أنه سمع جدي بقول: ‏ أیما رجل طلق امرأته 
ثلانّا عند الأقراء: أُو ثلاٹًا مبھهمة لم تحل لە حتی تنکح زوچّا غبرہ 
لراجعتھا٢.‏ 


وکذلٹ روی عن عمرو بن شمرء عن عمران بن مسلم؛ 
وإبراھیم بن عبدالاعلی؛ عن سوید بن غفلة اھہ. منه بلفظه. 
ورضعف ھذا الآاسناد بأآن فيه محمد بن حمید بن حبات الرازی؛ قال 
فیه ابن حجر في التقریب : حافظ ضعیف: وکان ابن معین حسن 
الرأی فیەء وآن فیه أَيضا سلمة بن الفضل الأہرش٭ مولی الاتصار 
قاضی الري۔ قال فيه في التقریب : صدوق کثٹر الخطا. ورٴوٍي من 
غیر ھذا الوجهء وروی نحوہ الطبراني من حدیث سوید بن غَفَلَةَ 
وضعف الحدیث إسحاق بن راھہویةء ويُژید حدیث ابن عمر 


٠۰‏ اضےواء البیان 





المذد کور ضا ما ثبت في الصحیح عن ابن قمر من أنه قال : ا ان 
کنت طلقتھا ثلانا فقد حرمت علیك حتی تنکح زوجّا غیرك 
ورعصیت الله فِما أھرك بہ من طلاق امرأتك٢.‏ ولاآسیما علی قول 
الحاکم : إئه مرفوع . 


التراع قما دگرہ بعضی ال الْعلم سض آُزہ لو صح لہ یکن گے 
عن الثلاث المتفرفة إذ لا یخفی عليه آتٹھا محرم ولیس صمحل 
نراع۔ )ا ادلنیم ۳ ار جہ عبدالرزاق فی مصنئدہ خر خبادم ان 
الصامت؛ قال: ٭طلق جدی امرأۃ له آلف تطلیقة: فانطلق إلی 
رسول اللہ ا غذکر له ذلكثء فقال البی تُٹ: ما اتقی ال جحدكف 
اما نالاٹ فا و اما نسعمائة وسبع و تسعو ل فعدوان رظلي ا سشاء٭ 
الله عذبه؛ وإت شاء غفر لە٥‏ وفی روایة: لإن أباك لم یتق اللہ فیجعل 
وٹسعو لٹ الم ۳ عاقّهہ ٢‏ ونی / إسنادہ بے یر العلاس و عغسل اتل 
بن الولیدء وإبراھیم بن عبیدالل ولا بیحٹج بواحد مٹھم. وقد رواہ 
بعضھم عن صدقة بن أبي عمرانء عن إبراھیم بن عبیدالہ بن عبادة 
ضس السامت عن آبیف عر چا۔ہ ۔ 


ومن آدلتھم ھا رواہ ان ماجه عن الْشٌعبی ال : قلت اغاطمهة 
خارج إلی الیمن؛ فأجاز ذلك رسول اللہ ت َء وفی روایة أہی آسامة 
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فتحولت٢۱.‏ وفی مسلم من روایة أبی سلمة؛ أن فاطمة بنت فیس 
اخرتھ ان آبا حقص بر المغیرة المخزومی طُلتھا ثلاناء تم انطلق 


ابی الین ائخ ۔ وفيه عن آبی سلمۃ ا یبا انا قالڑےں 7ة فطاقف 


قالوا: قھذہ الروایات: ظاھرة فی آأن الطلاق کان بالٹلاٹ 
از شف ذ لا بحتاج الٰی الاخبار بإجازته إلا الثلاٹ المجتمعة. 
رد الاستدلال بھذا الحدیث ہما ثبت فی بعضی اٹروایات الصحیحة: 
کما أخرجه مسلم من رواية أبی سلمة أایضا: آن فاطمة اخبرته انھا 
کانٹ تحت آبی عمرو بن حفقصص بن الْمغیرة فطلٹھا اخحر لاٹ 
تطلیقات . فھذہ الروایة تفسر الروایات المتقدمة: رتظھر ان المقصود 
مٹھا ان ذلك وقع مفرٹًا لا دفعة. 


ورد بعضھم ھذا الاعتراض بأن الروایات المذکورۃ تدل علی 
عدم تفریق الصحابة والتابعین ہین صیخ الہنوئة الٹلاٹن یعنون لفظ 
الثةء والٹلاث المجتمعة: والثلاث المتقرفة؛ ٹتعبیرھا فی بعضص 
الروایات بلفظ طلقني ثلاناء وفي بعضھا بلفظ طلقني البنڈء وفي 


َء 


بعضھا بلفظ فطلقنی آخر ثلاٹ تطلیقات۔ فلم تخص لفظاً منھا عن 
لفضز+ تعلمبیا بساری الصیغخ: ولو علمت أن بمعضھا ا یحرم 
احمرزت منه . 


قالوا: والشعیٰ قال تٹھا: حدلینی عن طلاف ای : عن کعیته 


- 


زی آضواء الِان 





وحاله /؛ فکیف یسال عن الکیفیة وبقبل الجواب بما فی عندہ 
رحمال من غیر ان پستفسر عنەء وابو سلعة روی عنھا الصبع 
النلاث؟ فلو کان بۓنھا عنده تفارت لاعترضشی علفا باختلاف 
الفاظھاء وتثمّت حتی یعلم منھا بأي الصیغ وقعت بیٹولٹھاء فترکە 
لدلك دلیل علی تساوی اصع المذکورۃ عندہ. ھکذا ذکرہ بعض 
الا جلاء . والظاھر أنْ ھذا الحدیث لا دلیل فبہ؛ لان الروایات الٹتی 
فبھا إجمال بینتھا الروایة الصحیحة الآمخری کما هو ظاھرء والعلم 
عناد اللہ تعالی . 


وەن ادلتھم ما روا آبو داود والدارقطنی وقال: قال اہو داود: 
ھا حدیثٹ حسن صحیح والشافعی, والترمدی؛ وابن ماجت 
وصححہ ابن حبان والحاکم عن رکانة بن عبدالل آنهہ طلق امرأنہ 
سهيمة التةء فآخبر النبی تل بذلك. غقال؛ واللہ ما اردت با 
واحدۃ. فقال رسول ال پا: والل ما أُردت الا واحدۃ؟ فقال 
رکانڈ: والل مااُردت إلا واحدة؛ فردھا إليہ رسول ال کل وطلٹھا 
الثائية فی زماد عمر بن الخطاب: والثالئة فی زمن عثمان: فہذا 
الحدیث صححھ آبو داودء وابن حبان. والحاکم. وقال فبه ابن 
ماحة: سمعت آبا الحسن علي بن محمد الطنافسی بقول : ما أشرف 
ھذا الحدیث. وفال الشوکانی فی نیل الأوطار: قال ابن کثیر: قد 
رواہ أبو داود من وجه آخرء ولە طرق آخر؛ فھو حسن إن شاء الف . 
وھو لص فی محل النزاع؛ لآان تحلیفہ چنا لرکانة )”ما أراد بلفظ 
الٰتة إلا واحدة؟ دلیل علی آنہ لو راد بھا آکٹر من الواحدۃ لوق 
والثلاث اصرح فی ذلك من لفظ البتة؛ لآن البتة کنایةء واننلاث 
صریحء ولو کان لا بقع أکثر من واحدة نما کان لتحلیفه معنی: مع 


آپے کہا 
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اعتضاد ھذا الحدیٹ ہما قدھناہ مرن الأحادیٹ وہما سنذکرۃ بعدہ 
ان شاء اللہ تعالی. وإن کان الکل لا یخلو من کلامء مع أن ھذا 
الحدیث تکلم فيه بآن في إسنادہ الزبیر بن سعید بن سلیمان بن 
سعید بن نوفل بن الحارث بن عبدالمطلب الھاشعي / . 

قال فيه ابن حجر فی التقریب: لین الحدیث. وقد ضععه غیر 


الحدیث . 


وذکر الترمذی عن البخاری أنه مضطرب فيه؛ بقال: ثلائا 
وتارة قیل: واحدةء وأصحھا أنه طلقھا البنة وأن الثلاث ذکرت 
١٢ ۱‏ ۔ 

وقال ان عبدالر فی التمھید: تکلموا فی عذا الحدیٹ . 
وان بن ثبر قاں : ا ئا حسر ‏ وانہ مع ےل بالإڈ حادیٹ المدگورۂة 
فاأہ ٢‏ تحئڈیٹ اہن عفر جع ملد الدار قطنی ؛ و حختلددابت الحسن نات 
ا سھعی ؟ و لد یت سھل بن سعد الساعدی فی لعان عو ہمر وو سے 
ولاسیما علی روایة فأئفذہ رسول اللہ پا یعتي الثلاثٹ بلفظط واحد 
کما تقلم وربعتصلہ اُیضا ہما رواہ ابو داود والترملدی: والنساٹی: 
عن حماد بن زید قال: قلت لأبوب: عل علمت احذا قال فی أمرك 
بیدڈ: إنھا ٹلاثٹ غیر الحسن؟ قال: لا. ثم قال: اللھم غفرا إلا ما 

۰ ۹ سے . َ‫ : راے 

حدائتی فتادة عن کثئيبر؛: مولی ابن سمردے؛ عر ابی سلمە: عن أبي 
شریرۃ رضی الله عن عن انی ہی ال : ٹلاٹ فلقبت کٹبرزٴا سالتہ 


لہ بعرفھے فرجعت إلی قتادة فاخبرت فقال: نسی. وٹال 


ؤ٠‎ 


ای 


۲٢‏ اأضسواء الہان 





الترمذي. لا نعرفه إلا من حدیث سلیمان بن حربء عن حماد بن 
زید. وتکلم فی ھذا الحدیث من ٹلاٹ جھاٹ . 

الأولی : ان البخاري لم بعر فه مرفوعا وقال: إنه موقوف 
علی ابی ھریر. ویجاب عین شذا: ان الرفع زیادھة> وزیادۃ العدل 
مقبولف وفلد رواه سلمان ابن جیر ہی عن حماد بن زید مرفوعَا 
و جلالتھما معر و٤‏ کھ , قال فی مرافي الٰسعود: 

الٹانیة : ان کٹیڑا نسیە. ویجاب عن ھذا بأن لسیان الشیخ لا 
یبطل روایڈ من روی عنهہ؛ لہ يیَقُل راو بحفظ طول الژزمان ما 
بر وریہ وغذا فول الٰجمھور . وقد روی سھیل بن آبيی صالح: غی 


ای عن آبي شریرۃ : ان انی وا قضی بالشاهد والیمین ٦‏ لسلفے 
قکان یقول: حدثني ربیعة عنی ولم ینکر عليه اأحدء وآشار إلپہ 


العراقی فی ألفیته بقوله / : 

وإِٹن بسردەبسلا آذکسر أُو ما یقتضی نسیانه فقد رأوا 

الحسکم للذاکر عند المعظم وحکی الُسقاط عن بعضهھم 

کقصۂ الشامصد والبمین إڈذ نے سھيسل النی أےخ۔ 

عن فگان بعداعن رببیعه عن نفسه یرویے أَنِ یضیعه 
الْثالثة: تضعیفه بکثیر مولی ابن سمرة؛ کما قال ابن حزم: 


إِنه مجھول. ویجاب عده بأن ابن حجر قال فی التقریب: ان 
مقول , 


سور؟ البقشرة ۵ه 





ومن أدلتھم ما رواہ الدارقطنی من حدیث زاذان عن علي 
رضی اللہ عنه قال : سمع التبي ٹل رجللا طلق البتة فغضبء وقال: 
أتسخذون آیات اللہ هزوٌّا؟ آو دی الل ھزوّاء آو لعبّا؟ من طلق البت 
الزمناە ثلاّاء لا تحل لە حتی تنکج ژوجّا غیرہ: وفيه (سماعیل بن 
أَميةَ قال ففيه الدارقطنی : کوفی ضعیف. 


ومن آدلتھم ما رواە الدارقطنی من حدیث حماد بن زید 
حدثنا عبدالعزیرز بن صیی: عبُ انس قال: سمعت انس بن مالك 
بقول: سمعت معاذ بن جبل پقول: سمعت رسول اللہ 8ل بقول : 
ایا معاذ من طلق للبدعة واحدۃ آو ائنتین آو ثلانًا الزمناہ بدعته' 


ہی (سنادپ إ[‌سماعبل سض ُء الذراغ رھ ضعف أیضا. 


فھذہ الأحادیث وإن کائت لا بخلو شیء منھا من مقال فان 
کٹرتھا واختلاف طرقھا رتباین مخارجھا بدل علی أن لها اصلا 
والضعاف المعتبر بھا إذا ثباینت مخارجھا شد بعضھا بعضاء فصلح 
مجموعها للاحتجاج: ولاسیما أن مھا ما صححہ بعض العلماء 
کحدیٹ طلاق رکانة البتة وحسنه ابن کشر ومنپاماھو صحیح؛ 
وھو روایة (إنفاذہ لا طلاق عویمر ثلانّا مجموعة عند أبي دارد. 
وقد علمت معارضة تضعیف حدیث اہن عمر عند الدارفطنی من 
جهھة عطاء الخراساني؛ ومعلی بن منصور؛ وشعیب بن زریق؛ إی 
خر ما تقدم : 


لا تخاصم بواحد أھل بے ققضعبضان یغلبیسات قویفےا 


وقال الننووی فی شرح مسلم ما تصۂ: نود سیر و 


اس گی سر مہ 
تعالی ا ومن تد حدود الم ققد ظلم نقسخ نقسغ لا بتدری لعل الہ اٹ بعد 


۲۰2٦‏ اضواء السان 





يك اھر 4 7/. 

قالوا: معناہ: أن المطلق قد پحدث لە ندم فلا یمکتە تدارکہ؛ 
لوقوع البیتونةء فلو کانت الثلاث لا تقع لم یقع طلاقه ھذا إلا 

قال مقیدہ _ عفا الله عنه _: ومماپؤید ھذا الاستدلال القرآنی 
أَمِن عبہاس فےجامہ رجل فشال : آُنة طلیى امر أتہ ٹلاتا فسکث حجی 
ظننت أنه سیردھا إليهء فقال بنطلق آحدکم فیرکب الاحموقة: نہ 
یقول: یا اپن عباسء إن اللہ قال : ٭ ومن بلق الله ععل لہ را 
وإلنك لم تتقی الف فلا اجد لك مخرجًا عصہت رلئگ وبانٹت مناٹث 
امرأتك . وآخرج لہ اہو داورٹ متابعات عی ان عیاس بحودں وشل! 
تفسیر من ابن عباس للایة بأٹھا یدخل فی معناھاء ل ومن بتق اللہ 
ولم پجمع الطلاق فی لفظة واحدۃ یجعل لە مخرجّا بالر جعة: وعن 
لم یتقہ في ذلك بأن جمع الطلقات في لفظ واحد لم یجعل لە 
مخر جا پا جعة ؛ لو فوع الببئونة بها مجتمعدا؛ ھذا ھو معلی کلامه 
الڈي لا یحتمل غیرہ. وھو قوي جڈا فی محل النزاع؛ للآئہ یفشر بە 
قراا رشو ٹرحماتن القرانِ وقا۔ قال نت ٠‏ ڈاللھم عیلممه العاویل ٤‏ . 
وعلی نل| الثوول جل الصحابف واکٹر الْعلماء : صبقظم ال'ئمۂ 

واحتح المخالقون بأربعة أحادیث. 


الاول: حیدبث ابن إسحاق عن داود بن الحصین عرن عکرمة 
عن ابن عباس عند اُحمد وابيی یعلی؛ وصححہ بعضھم قال: طلق 


سورۂ الشرة ۲83۳ 





٦‏ کی دید ۱ ہے کے ارز ےک 
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واحدء ٹققایٹ التبی قد : ' اما تل پ احلہ قار تحعھا إْك شثت 
ہا.. ۔ ا١ن‏ 

قار تجعف ٢‏ 


۰ً 


ال مل ہد __ شا ارہ شیہٴ ے؟] الاستا لال بہذا ا حا ہت ضر دوہ 


الاول: اتھ لا دلیل فيه البتة علی محل النزاع علی فرضص 
صحت لا بدلالة / المطابقق: ولا بدلالة العضمزء ولا بدلالة 
الائترام؛ لأن لفظ المتن أن: الطلقات الثلاث واقعة في مجلس 
واحدء ولاشثك أُن کونھا فی مجلس واحد لا یلزم منه کونھا بلفظ 
اح فادعاء آئیا لُما کائت فی مجلس واحد لاند ان تکون باعط 
واحد قی غاية البطلان کما تری؛ إذ لم بدل کونها في مجئلس 
واحد عل کوٹها بلفظ واحد نقلء ولا عقل: ولا ثغة کما لا 
یخفی علی أحد ہل الحدیث اظھر فی کوتھا لیست بلعظ واحد 
اذ لو کانت بلفظ واج لقال: بلفظ واحد وثترك ذکر ابمجلس؛ إد 


2 داعی لڈ ال خص ؛ و ا محر بالاعہ نار پ جب کم فری . 
الاصے ل : بالقو لن الم جب فقال : سلمنا نیا فی مجلی واحا 
ولک" سن این ےك ُنھا بلفظ واحذ فأافُھم . و سحر یئ تجام لہ ! 


۰ ۔ 5 ٴ ' ۱ - ھ 8- 
المبیحث إت شاء ال کی انکلام علٰی حدیثت طاوس عند مسم. 
٣1ء‏ ے_ ا ۲ >> 2 ١ >٦‏ ۱ ث 1 


دی و قال آر. التق سے : شاودانم' 
سیت ضف8 سم بثشقة فی عکرمفة. گا لیگ اس حجر گی الغخریٹب ہے یں 


ک‫ ھ9 


0 اُضےےواء الب ان 





الحصین الاموی مولاہم آہو سلیمان المدنی ثقة إلا انی عکرمةق 
ورمی برأي الخوارج۔ اھ. وإذا کان غیر ئقة فی عکرمة کان 
الىحدیث المذکور من روایة غیر ثقةء مع ُا قدمنا أنە لو کان 
صحیخا لما کانت فيه حجة. 


الثالث: عا دکرہ ابن حجر فی فتح الباريی؛ فإنه قال فیه عا 
نصه: الثالث : أن أبا داود رجح أنْ رکانة إتما طلق امرأته الہتة کما 
آخرجه ہو من طریق آل بیت رکانةء وھو تعلیل قوي؛ لجواز أن 
یکون بعضی رواته حمل البتة علی الثلاٹ:ء فقال: طلتھا ثلانًا 
فبھٹھ النکٹة یقف الاستدلال بحدیٹ ابن عباس اھہ. مثه بلفظه . 
یعنی حدیث ابن إسحاق عن داود بی الحصین المذدکور عن عکرمفتف 
عن ابن عباسە مع آنا قدمنا أن الحدیث لا دلیل فيه أصلاٌ علی 
محل النزاع. وبما ذکرنا بظھر سقوط الاستدلال بحدیث ابن 
(سحاق المذکور. 


الحدیث الثاني من الأحادیث الأربعة التی استدل بھا من 
جعل الٹلاث / واحدۃ: هو ما جاء فی بعضی روایات حدیث این 
عمر؛ من آأنه طلق امرأته فی الحیض ثلاتًا فاحتسب بواحد:ء ول 
یخفی سقوط ھذا الاستدلال؛ وآن الصحیح آأنه إنما طلتھا واحدۃ 
کما جاء في الروایات الصحیحة عند مسلم وغیرہ. وقال اللووي نی 
شرح مسلم ما نصه: وأما حدیث ابن عمر فالروایات الصحیحة التی 
ذکرھا مسلم وغیرہ أنه طلقھا واحدة. 


وقال القر طبيی ٹی تفسیر ہ ما تھصے4: ورالمحفوظ ان اہن قغمر 
طلق امرأتہ واحدة فی الحیض. قال عبدالل : وکان تطلیفه إیاھا فی 


سورة البقرة جک 





الحیضضس واحدة: غیر أنه خالف السة. وکلذلك قال صالح بن 
کیسانء وموسی بن علبهہ: وإسماعیل بن اَمیة. ولیٹ بن معد 
وابن آبی ذئب: وابن جریجحء وجابر؛ واإسماعیل بن إبراھیم بن 
عقبةء عن نافع؛ أُن ابن عمر طلق تطلیقة واحدۃ. وکذا قال الزھري 
بلفعظه. فسقوط الامتدلال بحدیٹ ابِن عمر فی غاية الظھور ۔ 


الحد یب الثالٹ من آدلتھم : عو ما رواپ اہو او ٹی ہہ ے 
حدثنا أحمد بن صالح: حدثنا عبدالرزاق نے اخہرنا این جریج: قال : 
امرأۃ من معزیبنقء فجاءت إلی النبی ٹل فقالت: ہما یغتی عني إلا 
کما تعنی هدہ ال 8 لشعرۃ أخذتھا من رأسھا. ففْوّق بیٹی وبینە. 
فاعذت النی پٹ حمیةء فغدعا برکانة واإخوت ٹم قال لجلسائه: 
اترون فاانا سے مه گا و گذا ا 9ل بز یا۔٢‏ وفلانا لسٌة مه گلا 
وکذا؟ قالوا: لعم . فقَال ابی چُٹھ: طلتٹتھا۔. قفععل: فقال : راجع 
امرأتك أآم رکانة: فقال: إنی طلقتھا ثلانًا با رسول ال قال: قد 

میں کسر لیا می سو میں بھ ےو نے کس 
عرامت ؛ راجعھا: و نا و کیا ای إِذا طلقتر اليْساء فطَيْمُوشنَ ن اعد بت 
واحصوا اليدَة ٦86‏ . 


قال عقیده ۔عفا الس عده -: والاستدلال بھذا الحدیث طظاعر 
السقوط؛ لن / ابن جریج قال: أخبرتي بعض بني آبي رافع 
وھی روایة عن مجھول لایئری من ہو؟ فسقوطها واضح کہا 





الدي لا خلاف فيی ضعفه. وقد تقدم أن ذلك فیه أنه طلفھا البتة 
وآن اللبی قل احلفه ما أراد إلا واحدةء وھو دلیل واضح علی نفوذ 
الطلنات المجتمعة کما تقدم . 

الحدیث الرابع: ہو ما آخرجه مسلم فی صحیحہ: حدثنا 
إسحاقف بن إبراھیم ومحمد بن رافع واللفظ لاہن رافع۔ قال 
إسحلق: آخبرناء وقال اہن راقع: حدثنا عبدالرزاقء أخبرنا معمر 
عن اہن طاوسء عن ابی عنٰ أبِنْ عباس قال: کات الطلاق علی 
عھد رسول ال لپ وأبی بکر وسنتین من خلافة عمر طلاق الٹلاٹ 
واحدةء فقاں عمر بن الخطاب: إِن الناس قد استعجلرا فی أمر 
کانت لھم فيه أناةء فلو أمضیناہ علیھم؛ فأمضاہ علیھم۔ 

حدثنا إإسحاق بن إبراھیم؛ أخبرنا روح بن عبادةء أخبرنا ابن 
جریج: وحدثنا اہن رافع واللفظ لە. حدثنا عبدالرزاق: أخبرنا ابن 
جریجح؛ اخبرنی اہن طاوس عن آبیہ؛ أن آبا الصھباء قال لاہن 
عباس: أُتعلم أنما کانت الثلاث تجعل واحدۃ علی عھد البی ےل 
واہی بکر وثلاٹا من إمارۃ عمر؟ ققال ابن عہاس: نعم. 

وحدثنا إسحاق بن إبراهیم ا خبرنا سلیمان بن حرب؛ عن 
حماد بن زیدء عن أیوب السختیائي: عن إبراھیم بن میسرق؛ عن 
طاورسء آن أبا الصھہاء قال لابن عباس: ہات من هناتك: آلم یکن 
الطلاق الثلاث علی عھد رسول اللہ ڑل وابی بکر واحدۃ؟ فقال: قد 
کان ذلك؛ فلما کان في عھد عمر تتایع الناس فی الطلاق فأجازہ 
عليھ؛ ھذا لفظ مسلم فی صحیحھ. 

وہذہ الطربق الآمحیرۃ أخر جھا ابو داود ولکن لم یسم إبراھیم 
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بن عیسرۃة. وفقال بدله: عن غيیر واحدء ولفظ المتن ما علمت ان 
الرجل کان إِذا طلق امرأئه ثلانًا قبل ان یدخل بها جعلوھا واحدۃ 
علی عید رسول اللہ نا وابی بکر وصدر٣‏ من إمارة عمر؟ قال ابن 
عباس : بلی: کان الرجل إذا طلق / امرأته ثلانا قبل أن یدخل بھا 
جعلوھا واحدۃ علی عھد رسول اللہ ہی وابي بکر وصدرا من إمارة 
عمرء فلما ری الناس ۔یعنی: عمر۔ قد تتایعوا فيھا+ قال: 


وللجمھور عن حدیث ابن عباس هذا عدة اجویة: 


الأول: أُن الثلاث المذکورة فيه التی کانت تجعل واحدۃ: 
لیس فی شیء من روایات الحدیث التصریح بأتھا واقعة بلفظ 
واحد: ولفظ طلاق الٹلاٹ لا یلزم منە لقة ولا عقلاٌ ولا شرغًا آن 
تکون بلفظ واحدء فمن قال لزوجته؛ أنت طالقء آنت طالق؛ آنت 
طالقء لاٹ مراتء فی برقت واحد. فطلاقه ھذا طلاق الثلاث ؛ 
لأنہ صرح بالطلاق فید لاٹ مراتء وإذا قیل لمن جزم بىأنْ المراڈ 
فی الحدیث إیقاع اللٹلاٹ بکلمة واحدۃة مر أین اخذت کوتھا' بکلمة 
واحدۃ؟ فھل فی لفظ من ألفاظ الحدیث آنھا بکلمة واحدۃ؟ وھل 
یملع اطلاق الطلاق الٹلاٹ علی الطلاق بکلمات متعددۃ؟ فإن قال: 
لا بقال لە : طلاق الللاث إلا إذا کان بکلمة واحدةء فلاشك فی آن 
دعواء ھذہ غیر صحیحدء ران اعترف بالحق وفال: یجوز إطلافه 
علی ما أوقع بکلمة واحدة؛ وعلی عا أوقع بکلمات متعددۃ وھو 
اُسعد بظاھر اللفظ. قیل له: وإذت فجزمك ہکوئه بکلمة واحدۃ لا 
وجە لٹ وإذا لم بتعین فی الحدیث کون الثلاث بلفظ واحد سنط 


آََە 9 


الاستدلال بە من اصلہ قي محل النزاع . 


ومما یدل علی آنە لا یلزم من لفظ طلاق الثلاث فی ھذا 
الحدیث کونھا بکلمة واحدۃ أن الإمام ہا عبدالر حمن النسائيی مع 
جلالته وعلمه وشدة فھمە؛ ما غھم من ھذا الحدیث إلا أن المراد 
بطلاق الثلاثٹ فيه: آنت طالق؛ آنت طالق؛ أنت طالق. بتفریق 
الطلقات؛ لان لفظ الثلاث اظھر في إیقاع الطلاق ثلاث مرات . 
ولذا ترجم فی سنله لروایة ابی داود المذکورۃ فی ھهذا الحدیث . 
فقال: لباب طلاق الثلاث المتفرقة قبل الدخول بالزوجة ٹم قال: 
اخ تا آہو داود سلیمان بن سیف قال: حدثنا أبو عاصمء عن ابن 
جریج: عن ابن طاوس؛ عن آبیہ: أن با الصھباء جاء إلی ابن 
عباس رضي اللہ عٹھما فقال: یا ابن عباس ألم تعلم آن / الٹلاث 
کانت علی عھد رسول اللہ يٌُ وأبي بکر وصدرا من خلافة عمر ترد 
لی الواحدۃ؟ قال: ئعم. فتری ھذا الإمام الجلیل صرح بأن طلاق 
الٹلاٹ فی هذا الحدیث لیس بلقظ واحدء بل بألفاظ عتفرقةء ویدل 
علی صحة عا فهمه النسائی رحمہ اللہ من اللحدبٹ ما ذکرہ العلامة 
ابن القیم رحمه اللہ تعالی في زاد المعاد فی الرد علی من استدل 
لوقوع الثلاث دفعذ؛ بحدیث عائشۃة: أن رجلا طلق امرأتہ ثلانا 
فتزوجت. الحدیث . فان قال فيه ما نصەه: ولکن آین فی الحدیث 
أئه طلق الثلاثٹ بفم واحد؟ بل الحدیثٹ حجة لناء فاإنه لا یقال: 
فعل ذلك ثلانا وقال؛ ثلاتًاء إلا من فعل وقال مرة بعد مرةء وھذا 
غو المعقول فی لغات الامم عربھم وعجمهم. کما یقال: قذفه 
نلاثاء وشتمه ثلانّاء وسلم عليه ثلاٹا . اھ۔ منه بلفظه. 
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۱ 


وورشو دنا . ل واضح لص حة ما قیم اہو عہد ال حمن ائنے ٹيی 
رحمہ الله من الحدر یٹ؛ لان لفظ الٹلاث فی جمیع روایاتهہ اظھر قی 
اُنھا طلقات ثلاث واقعة عرة بعد مرو کما أوضحہ ابن القیم رحمه 


ارہ شی حل بہت عانٛة المدکور يَمٛا 


وممن قال بأن المراد بالفلاٹ فی حدیث طاوس المذکور: 
الٹلاٹ المفرقة بألفاظ نحو أنت طالقء آنت طالق؛ آلت طالق ابن 
سریج فانه فال: یشبه ان یکون ورد فی تکریر اثلفظ ء کان یقول: 
آزٹ طال یی آُذت طالق انت علالوٰے وکانوا او ل“ علی سسلااصے 
صدورھم؛ پقبل منھم آتھم آرادوا التاکید: فلما کثر الناس في زمن 
عغمر ہ وکثر ٹیم الْخَداع رتحوف معا بہمسع فہو ل سس ادغی التاکہدے 
حمل عمر اللفظ علی ظاعر التکرار: فأمضاہ علیھم . قاله ابن ۔حجر 
نی الفتح . وقال: ان ھا انجواب ار تضاد القرطبي؛ وفواہ بشول 
غشر ۔ ان الناس استعجلوا فی امر کانت لھم فےے انا 

وقال النووي فی شرح مسلم ما نصه: وآما حدیث ابن عباس 
فاختلف الناس فی جوابه وتاویلہ: فالاأصح ان معناہ أنه کان فی 
اأُول الأمر إذا قال لم اب طالق؛ آنت طالقء آنت طالق٠‏ ولم بنو 
تاکڈاء ولا اس خنافاء ؛ پحکم ب و قوع طلقة؛ لَقَله پإرادتھم الاستەناف 
بذلكٹء فحمل علی الغالب الذی ھو / إرادة التاکیدء فلما کات فی 
زمن عمر رضی اللہ علهء وکٹر استعمال انناس لہلء الصعٰف 
ھنھم از اد الاستتاف با حملت عند الاطلاق عل اللاث: عم 
بالغالب السابق إلی الفھم فی ذلك العصر . 


فال مقیدہ - عفا اللہ عثه -: وھذا الوجه لا |شکال فيهە؛ لجواز 


رثا 


۲٤‏ آضراء الےان 


تخیر الحال عند تغیر القصد؛: لن الإُعمال بالنات ؛ ولکل امریء ما 
نویء وظاھر اللفظ بدل لھذا کما قدمنا. وعلی کل حال فادعاء 
الجزم بأن معنی حدیث طاوس المذکور أُن الٹلاثٹ بلفظ واحد 
ادعاء خال من دلیل کما رأیت؛ غلبثق اللہ من تجرأ علی عزو ذلك 
الی النبي پَللاء مم نہ لیس فی شيء من روایات حدیث طاوس 
کون الٹلاث المذکورۃ بلقظ راحد ولم پتعین ذلك من اللعة ولا 
من الشرع ولا من العقل کما تری. 


قال مقیدہ _عفا اللہ عنہ_: وبدل لکون الثلاث المذکورۃ 
لیست بلفظ واحد عا تقدم فی حدیث اہن إسحاق عن داود بن 
الىحصین؛ عن عکرمة؛ عن ان عباسء عند احمدء وأبی یعلی؛ 
من قولہ: طلق امرأتہ ثلاا فی مجلس واحدا وقولہ پے٭2: کِف 
طلقتھا؟ قال: ثلاٹا فی مجلس واحد؛ لأن التعبیر بلفظ المجلس 
یفھم عنه اُٹھا لیست بلفظ واحد: إذ لو کان اللفظ واحِذَا لتقال: 
بلفظ واحد ولم یحتج إئی ذکر المجلسء إذ لا داعی لذکر 
الوصف الاع وترك الا خص بلا موجب؛ کما ھو ظاھر. 


الجواب' الثٹانی عن حدیث ابن عباس هو: ان معنی الحدیٹ 
ان الطلاق الواقع فی زمن عمر ثلاٹا کان بقع قبل ذل واحدۃ؛: 
لأتھم کانوا لا یستعملون الثلاث اأاصلاء أو یستعملوٹھا نادراء وأما 
فی عھد عمر فکثر استعمائھم لھا. 

ومعلی قوله: 9 فأمضاہ علیھم؟ علی ھذا القول أنہ صنع فیھم 
من الحکم بإیقاع الطلاق ما کان یصنع قبلهء ورجح ھذا التأویل ابن 
العربیء وئسبه إلی أبيی زرعة الرازي؛ وکذا آوردہ البیھقی بإستادہ 
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الصحیح إلی آبی زرعة أنه قال؛ معنی ھذا الحدیث عندي أنما 
تطلقون أنتم ثلاٹًا کانوا یطلقون واحدة. قال النووي وعلی ھذا 
فیکون الخبر وقع عن اختلاف عادة الناس خاصةء لا عن تغیبر 
الحکم فی المص-ألة الواحدة وھذا الجواب ثقله القرطبي فی تفسیر 
قوله تعالی: ٣٣‏ ُلطَلَی مَرَتَانَ 4 عن المحقق القاضي أبي الولید 
الباجيی: والقاضي / عبدالوعاب؛ والکیا الطبري . 


قال مشدہ _ عفا الله یہ ےت ولا بخفی مافی ھدا الجخواب من 
الٰتعصىمًِ؛ وان قال رہ بعش ا جلاء العلماء. 


الجواب الٹالٹ: عن حدیث ابن عباس رضی اللہ عنهما: هو 
القول بأنه منسوخء وآن بعض الصحابة لم یطلع علی النسخ للا في 
الثلاث واحد٥٤‏ عن الإمام الشافعی عا نصەه: قال الشاقعیي: فَإكَ کان 
معنی قول اہن عباس أُن الثلاث کانت تحسب علی عھد رسول الله 
سے و احدی بعنی أُنه بامر البی رک فالڈی یشبه - والله اعلم ۔ 'ن 
یکو ابن عباس علم آن کان شیا فنسخ . 


فان قیل: فما دل علی ما وصفت؟ قیل: لا یشبه ان یکون 
ابنن عباس برويی عن رسول اللہ لگ شینا ثم یخالفهہ بشیء لم بیعلمه 
کان من النلی پل فيه خلاف . 


قال الشیخ: وروایة عکكرمة عن ابن عباس قد مضت في 
انس رنخغھا تاکاد لصحۃۂ ھذا التاویل . 


قال الشافعی : فإن خِل: فلعل ھناشیء رری عن عمر فمال 


۹ 


۲/۲" أضواء البیان 





فیه ابن عباس بقول عمر رضي اللہ عنہ. قیل: قد علمنا أن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما یخالف عمر رضي اللہ عنه في نکاح المتعة: 
وفی بیع الدینار بالدینارینء وفی بیع أمھات الاولاد وغیرہ: فکیف 
بوافقہ في شيء یروی عن النبی پت فيےہ خلافہ؟ اھ. محل الحاجة 
مب البیھقی بلفظه . 


وقال الحافظ ابن حجر فی فتح الباريی ما نصهە: الجواب 
الٹالثٹ دعروی الخ قنقل اللہیھقی من الشافعی أيه قال: بئثے ان 
یکون ابن عباس علم شیٹا نسخ ذلك: قال البيهقی: ویقویه ما 
اآخرجه آبو داود من طریق یزید النحوي؛ عن عکرمة عن ابن 
عباس قال: کان الرجل إذا طلق امرأته فھو احق برجعتھاء وإن 
طلقھا ثلاثاء فنسخ ذلك. والترجمة التي ذکر تحتھا أہو داوہ 
الحدیث المذکور شی فو له : اباب نسخ المراجعة بعد التطلیقات 
الثالاثٹ ۴ . 


وقال ابن کثیر فی تفسیر فوله تعالی : ط الطَلیٌ نان 4 الایۃ 
۔بعد ان ساق حدیث أبی داود المذکور أَنفَا ما نصه -: ورواہ 
النسائی عن زکریا بن بحییء عن إسحاق بن إہراھیمء عن علي بن 
الحسین ب٭. 


وقال ابن بی حائم : حدڈنا شاروب ا ان إ(سحاف:؛ جد کنا 


حی ہب - بعنی . ان سلمان - عنٰ عشام سض خر وٹ صن ا ان 


ر جلا قاں لامر آته: × اأمللقَك ادا ولا آء یٹ ادا . قالت : واشف 
ذلدل؟ قال: اطلق حتی إذا دنا أجلك راجعتٹء فأتت رسول اللہ 
پا وذکرت لە ذلك: فانرل اللہ عز وجل: ٢‏ اَلطلی مَرَتَاي٭ قال: 
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فاستقبل الناس الطلاق من کان طلق ومن لم یکن طلق۔ وقد رواہ 
أبو بکر بن ھردويه من طریق محمد بن سلیمانء عن یعلی بن 
شبیب مولی الزبیرء عن عشام: عن أبیە عن عائشة: فذکرہ بنحو 

ما تقدم۔ ورواہ الترمدي عن قتیبة عن یعلی ہن شہیب به ٹم رواہ 
عن أبي کریب؛ عن ابن إدریس؛ عن ھشام عن آبیە مرسلا: 
وقال: هذا آصح. ورواہ الحاکم في مستدرکه من طریق بعقوب بن 
حمید بن کلیب: عن یعلی بن شہیب بە؛ وقال؛: صحیح الإسناد. 





ٹہ قال ابن مردویە: حدثنا محمد بن أحمد بن ابراھیم: 
بن الفضل عن محمد بن اسحاف: عن سام بن عروۂ؛ عنح آبں 
عن عائشة قالت: لم یکن للطلاق وقت: یطلق الرجل امراتە ٹم 
پر اجعھا؛ مالم تشضص الد وکان ہینٰ رجل من الانصاں ورہین 
أعله بعض ما یکون بین الناس: فقال: واللہ لأترکنك لا أَيمًاء ولا 
ذات روج فجعل بطلقھا حتی إذا کادت العدة أنْ تنقضی راجعھا: 
فععل ذفلك ھمرارا فائرل الہ غز وجل : الطلق نان قانت ا نمو 
اق رڈ بل من کچ فوقت الطلاق ثلاًا لا رجعة فيه بعد الثالثةء حتی 
زیدء واہبن جریر کتلك. واختار أن ھنذانضیر هذه الایة. اھہ. من 
ان کثبر بلفظہ. 


وئی را ٭ ار وایات ث ا(2 واضحة لنسخ الئمراجعة بعد اللااث ) 
وإنکار المازری ۔رحمه الله _ ادعاء السحخ مردود بماردہ به الحافظ 
بن حجر فضي فتح الباريیء فإنه لما نقل عن المازری إنکارہ لللسخ 


٦> 


ا٘آضو ا السہان 





سض أو جە متعدد٘ء قال بعات ما نصه: قلث: نعل النووی ط(۔ ا 
الفصل فی شرح مسلم وأآقرہ 02007 


اجدھا: آن الدی ادعی نسے الحکہ الم بقل: إن عمر ھو 
لڈي انسخ حتی یلزم منه ما ڈکی تی بن ا 
یکون علم شیٹا من ذلك نسخ؛ أي اطلع علی ناسخ للحکم الذي 
رواە مرفوعا ولدذلك آفتی ںجالافہ ؛ ے فا سلم انمازری شی آرناء 
کلامهە آن إجماعھم بدگ علىی ناس و شا۔! هھو مراد مب ادعی 


ا : 
4 


اثای : إنکارہ الخروج ء صن الظامر صجسہبے پ فان انی بحاول 


الثائٹ: ان تغلیطه من ال: المراد ظھور اللسخ عجیب 
ضا : لان المراد بظھورہ انتشارہء وکلام ابن عباس آنه کان یفعل 
فی زمن أبي بکر محمول علی أن الذي کان یفعله من لم یلع 
النسخ؛ فلا بلزم ھا ذکر من إجماعھم علی الخطاً۔ اھ محل 
الحاجة من فتح الباريی بلفظء ولا إشکال فیه؛ لان کثیڑا من 
الصحابة اطلع علی کثیر من الا حکام لم یکن یعلمه: وقد تع ذل 
في خلافة آبي بکر؛ وعمرء وعثمانء فأٗبو بکر لم یکن عالمًا بقضا 
رسول الله ہت نی میراٹ الجدة حتی آ حر ہ المغیرة بن شع 
ومحمد بن مسلمذ؛ وعمر لم یکن عنده علم بفضاء رسول الله پڑڑئ 
فی دیة الجئین حتی آخبرہ المذکوران قبل؛ ولم یکن عندہ علم من 
اذ رسول اللہ پل الجزیة من مجوس ھجر حتی آخبرہ عبدالرحمن 
بن عوفےں ولا سن الاستلدان ٹلاٹا, حتی آخرہ ابو عوسی 
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الأشعري؛ وآأہو سعید الخدري؛ وعثمان لم یکن عندہ علم بأن 
رسول اللہ ئل آوجب السکنی للمتوفی عنھا زمن العدةء حتی 
اآخہرته فریعة ہنت مالك؛ والعباس بن عبدالمطلب ؛ وقاطمة الزھراء 
رضی ال عنھماء لم یکن عندھما علم بأن النبی يئٍ قال: ٢إنا‏ 
معاشر الالبیاء لا نورٹ٭ٴ الحدیث. حتی طلبا عیراٹھما من رسول 
اش لت وامثال ھذا کثیرۃ جڈا. 


وأوضح دلیل یزیل الإشکال عن القول ہالنسخ المذکور / 
وقوع مثله واعتراف المخالف به فی نکاح المتعةء فإن مسلمًّا 
روی عن جابر رضی اللہ عنہ ١‏ آن متعة الناء کانت تفعل فی عھد 
النبي ق وأبيی بکرء وصدرا من خلافة عمرء قال: ثم تھانا عمر 
عنھا فانتھیناہ وھذا مثل ما وقع فی طلاق الثلاٹ مطلقًا ١‏ ما آشہہ 
اللیلة بالبارحة٤.‏ 
افإلا یکھا آو نکنے فان اُخوھا غذثےه آمہ بلسائھا؛ 

غمن الغریب آن پسلم منصف إمکان الئسخ في إحداعماء 
ویدعي استحالتہ فی الآخریء مع ان کلا منھما روی مسلم فیھا عن 
صحابی جلیل أن ذلك الآأمر کان پفعل فی زمن النبی قَء وابي 
بکر وصدرا من خلافة عمر في م-ٗآألة تتعلق بالفروج ئم غیرہ 
عمر ۔. 

ومن آجاز نسخ نکاح المتعةء واحال نسخ جعل الئلاث 
واحدة؛ یقال لہ: عا ل اك تج وباٹی لا تجر؟ 
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قلا: قد رایت الروایات المتقدمة بنسخ المراجعة بعد الثٹلاث . 
وممن جزم بنسخ جعل الثلاٹ راحدۃ: امام اہو ذاود رر حمےہ الله 
نعالی - ورای أنْ جعلھا واحدة إنما هو فی الزمن الذي کان یرتجع 
فبه بعد ثلاث تطلیقات وآاکٹ: قال فی سننە: اباب نسخ المراجعۃة 
بعد التطلیقات اللاٹ؟ ٹم ساق بسنده حدیث ابن عباس قال: 
٭ والمطلمنت بریعدت پانفسہن فلاقة فریو ولا پیل فان آن پکشمن ما خلق اہ 
ا أَزَحَامهھنًُ 4 الایة۔ وذلك آن الرجل کان إذا طلق امرأتہ فھو اأحق 
برجعتھا وإن طلقھا ثلاتًا فنسخ ذلك وقال: ' الطَللَقَرَتَايکہ الایة. 
وآخرح نحوہ النسائی؛ وفی إسنادہ علی بن الحسین بن واقدء َال 
یه ابن حجر في التقریب: صدوق یھم؛ وروی مالك في الموطا 
عن هشام بن عروةء عن آبیه أنه قال: کان الرجل إِذا طلق امرأنه ئُم 
ارتجعھا قبل أن تنقتضی عدتھا کان ذلك لە وإن طلقھا آلف مر 
فعمد رجل إلی امرآته فطلقھاء حتی إذا آشرفت علی انقضاء عدتھا 
راجعھاء ٹم قال: لا اآویف ولا أطلقك أنزل اللہ ٭* الطالق مرنان 
امس اف مروف آؤ رڈ / بِإِحْسَنن 4 فاستقیل الناس الطلاق جدیدا 
من یومٹذء من کان طلق منھمء أُو لم یطلق. 

ویؤید ھذا أنَ عمر لم ینکر عليه أحد من آصحاب رسول اللہ 
ات إیقاع الٹلاث دفُعة مم کٹ ر تھی وعلمھی: وورغہهم؛ ویؤیدہ ان 
کٹیزا جدًا من الصحابة الاجلاء العلماء صح عتھم القول بذلك: 
کابن عباسە وعمرء واہن عمرء وخلق لا بحصی: والناسخ الذي 
نسخ ائمراجعة بعد الثلاٹثٹ؛ قال بعض العلماء: إنه قوله تعالی: 
الطَلَیٌ عمَرَقَاط چ۹ کما جاء مہینّا فی الروایات المتقدمة؛ ولا عانم 
عقلا ولا عادة من أن پجھل مثل عذا الناسخ کثبر من الاس إلی 
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خلافة عمر۔ کما جھل کثیر من !لناس نسخ نکاح المتعة إلی خلافة 


غزوۃ الفتح 7 ححة الوداء أیضاء کما جاء فی روایة عنا۔ 
مسلمء ومع آن القرآن دل علی تحریم غیر الزوجة والسریة: بقوله: 
لین حْۃٌ افرر چم حاون ) إِلا علح ازو مم آؤما منکٹ اَتِمٹممپ 

ومعلوم آن المرأة المتمتع بھا لیست بزوحة ولا سریة کما بأتي 
تحقفه ان اء الله تعالی فی سورة النساء فی الکلام علی قوله 


تعالی : پ٭٭ دا تما سستَمتع پیہ ہن الإایةے 


ہے رر بر سے ىر وت ۰ج ا الا 
والدین قفانم ا باسح قالوا ٹی می کول مر " ا انناس 
استعحلوا فی 'ھر ثانت لھم فيه أُناةء آ'ن السراد بالآاناۃ. آنھم کانوا 
یتانول یىی الطلاق : فا ہو قعو ال 'شاٹت ھی واشت و اجا ومعی 
استعجالھم ایم ساروا ہو قعو نف اط اح علی انشول بن ذزٹ 
عو معنلی الحدیث. وقد قدمنا أُنه لا پتعيین گونه هو معناہ: 
عليھماء بعلنی الزمناھم ہبمقتضی ھا قالوا. ونظیرہ قول جابر عند 
سام ٹی نکاح المعة ٹ فٹھانا عنیا عیں ۴ ۔ دا شر ثل اھما نہ 
احتهاٹ س* غمر. وائنسے ٹانت قهنا نم بت٤‏ ولست الآناہ 
جتھا سر حصجہر ؤاشسحخ سے" ص یبد ۔ع تب ز اآ نہد یہ ت 

۱ ہج ء۶ تا ٠ ٣‏ ۱ ۱ ۱ ۲ 3 
وعنی القول الاول ان المراد بالثلاث اتی کات تححل واحدقف آنت ٠‏ 
طائیء / انت طالزى آنت طالق . فالضامر فی إمضانه لھا علیھم أنەه 
یٹ بعبر قصمذشےم سض الاک لی الناسیس کسا تدم ۔ ول اشکاںل 


اأضسواء اسان 





ما کون عمر کان یعلم ان رسول ال ي2 کان یجعل الثلاث 
راعظ واحد وا حلف فتعملہ مخالعة زسول اللہ انا وجعلھا کات 
ولم بنکر عليه احد من الصحابة قلا' پخفی بعلہ؛ والعلم عند الہ 
تعالی۔ 


عنھماء ان روایة طاوس عن ابن عباس مخالفة لما رواہ عنه الحفاظ 
صِْسْ اص حارہ فقدلد رو عنه لوم اٹلا دتعۂه سعید بن جہیر؛ 
وعطاء بن آپی ربا و مجاھد وعکرمت وعمرو بن ڈبنار+ ومالک 
بن الحارٹثب ومسحمد بن (یاس بن البکیر؛ ومعاویية ابن ابی عیاش 
الانصاريی؛ کما نقلے البیھقی فی السدنن الکبری؛ والقرطبی 
وخبرش‌ھا. وقال البیھقی فی السنن الکبری: إن البخاری لم پخرجح 


وقال الآأثرم: سألت آبا عیدالل عن حدیث ابن عباس: کان 
الطلاق الثٹلاٹ علی عھد رسول اللہ ٍٛ2 وابي بکرء وعمر رضي الہ 
عنھماء طلاق الثلاث واحدة؛ بی شیء تدفعه؟ قال: بروایة الناس 
عرن این اس عر و جوہ خلافھ . وکذلك نقل عله آبن منصور . قاله 
العلامة ابن القیم رحمه الله تعالی . 


قاں مق ےل ت _ عشا الله ٹہ _" فْھذا [مام المحدئین ؛ سن 


المسلمین فی عصرہ الدی تدار ڈگ اللہ بە الإسلام بعد ما کاد تٹرلزل 
قراعدە؛ وتغير عقائدہ: آبو عبداش اأحمد بن حنبل ۔رحمه اللہ 


سورۃ البشرۃ ۷۳ 





تروايه الحفاظ عن این عباس ھا بخالف تلكثء وھدا امام فصحمدل 
ھهذا الحدیث عمدا؛ لذلك الموجب الذی ترکه من اجلە الإمام 
احمد. / ولاشكٹ أٹھما ما ترکاه إلا لموجب یقتضی دللكل: قد 
قیل: روایة طاوس فی حکم المرفوع: وروایة الجماعة المذدکورین 
موقوفة علی ابن عباس: والمرفوع لا بعارض ہالموقوف. 


فالجواب: آتِ الصحابی إذا خالف ما روی ففيه للعلماء 


فو لان : ور شما ررابتان سے احمل ےر رحمهہ اللہ -. 


الاولی: أنه لا یحتج بالحذیث؛ لآن أعلم الناس به راویه 
وقد ترك الٹعمل بهەء وھو عدلء عارف٤ء‏ وعلی ھدلھ طروایة فا 
اشکالء وعلی الروایة الآخری التی ھی المشھورۃ عند العلماء آن 
العبرةۃ بروایتەء لا بقولہ۔ فإنہ لا تقدم رواتە إلا إذا کانت صریحه 
الٰمعنی: ار ظاھرة فيه ظھورا بضعف معه احثتمال مقابل آما إذا 
کانت محتملة لغیر ذلك المعنی احتمالاً قوباء فإن مخالفة الراوي 
لما روی تدل علی آن ذلثٹ المحتمل التی ٹرڈا لیس هو معنی ما 
رویء ود قدمنا أن لفظ طلاق الثلاٹ فی حدیث طاوس المدکور 
محتمل احتمالاً قوبّا لآان تکون الطلقات مفرقةقء کما جزم بە 
النسائی وصححه النوويی؛ والقرطبی؛ وابن سریج . فالحاصل ان 
ترك ابن عباس لجعل الثلاٹ بفم واحد واحدۃ یدل علی ان معنی 
الحدیث الذي رری لیس کونهابلفظ واحد: کما ستری بیانە ثي 
کلام القرطبی فی المفھم في الجواب الذي بعد ھذا. 


واعلم أن ابن عباس لم یثبت عنہ آَله آفتی في الثلاٹ بغم 


٦ث‎ 
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۲٢٤‏ اأضےواء البیان 





واحد اُنھا واحدۂ وما روی علنه أہو داود من طریق حماد بن زید 
عن آیوبء عن عکرمةہ ان اہن عباس قال: إذا قال: أنت طالق 
لان ٹم واحد فھی واحدۃء فھو معارض ہما رواہ أبو داود نفے 
من طریق اإسماعیل بن إبراھیمء عن آیوب: عن عکرمة؛ آن ذلك 
من قول عکرمة؛ لا من قول ابن عباسء وترجح روایة إسماعیل بن 
[براعیم علی روایة حماد بموافقة الحفاظ لإسماعیل في أن ابن 
عباس بجعلھا ثلائاء لا واحدۃ. 


الجو اب اللخامس : هو ادعاء ضعفہ وممن حاول تضعیفه ابن 


العربی المانکی: وابنن عبدالیں والقرطبی / ۱ 


قال ابن العربي المالکی: زل قوم فی آخر الزمان: فغالوا: إن 
الطلاى الٹلاٹ می تل ا پلزمِء وجحعلوہ واحدی ونپسومہ لی 
السلف الاول فمکوہ س2 علی: والزبیں وعبدالرحمن سی عورف ) 
وابن مسعودے وابن عباس؛ وعزوہ إلی الحجاج بن اٌرطاۃ الضعحصف 
المث لف المعُمور المر تبکف ورووا می دُلك حدیثا لیس 5 اأاصل 
وغوی قوم من أھل المسائل فتتبعوا الأھواء المبتدعة فيهء وقالوا: 
إن قولە: آنت طالق ثلاتا کذب؛ لأئه لم یطلق ثلائاء کما لو قال: 
طلقت ثلاٹا ولم یطلق إلا واحدۃء وکما لو قال: أحلف ٭لاتًا کات 
یمينا واحدۃ. ولقد طوفت فی الأفاق؛ ولقیت من علماء الاإسلای 
وارباب المذاھب کل صادق؛ قُما سمعت لہدہ المسألة بخبره ولا 
آحسست لھا بأئر إلا الشیعة الذین یرون نکاح المتعة جائزاء ولا 
بروک الطلافق واتعا ولذلك قال فیھم ابن سکرۃة الھ3اشمی : 


یا من یری المتعة قی دینه علا ورإن کانت بلا مھر 


سصورۃ الشرۃة دو 


من مٹھنا طابت موالدکم فاغتتموما یا بنی الفطر 

وقد اتفق علماء الڑسلامء وأرباب الحل والعقد فی الاحکام: 
علی آن الطلاق الثلاث فی کلمة ۔ وإٹ کان حرامًّا في قول بعضھم: 
وبدعة فی قول الآخرین ۔ لازم. وآین ہڑلاء البؤساء من عالم 
الدین+ وعلم السلام: محمد ابن اسماعیل البخاری؛ وقد قال فی 
صحیحهہ: ة؛باب جواز الطلاق الئلاٹہ لقوله تعالی: ۶ الطَلقْ 
مَتَانَ 8 . وذکر حدیث اللعان : فطلقھا ثلاا قبل ان پامرە رہسول الله 
پ2 ولم بغیر عليه النبی لَلء ولا یقر علی الباطل؛ ولانہ جمع ما 
فسح لە فی تفریقه: فالزمته الشریعة حکمەء وما نسبوہ إلٰی الٰصحابة 
کذب بحتء لا أصل لە فی کتابء ولا روایة لە عن أحد. 


وقد أدخل مالك فی موطئهہ عن علی ان الحرام ثلاث لازمة 
فی کلمةف فھدا فی معناغا فکیف (ذا صرح بھا۔. 

وأما حدیث الحجاج بن أرطاۃ فغیر / مقبول فی الملةء ولا 
۔وذکر حدیث أبی الصھباء المذکور ‏ فلنا: ھلالا عتعلق فيه من 

الڈول : أُُءٴ حدیث مختلف قیي صحتہ: فکیف یقدم علی 
إٍجماغع ال مة؟ ولم بعرف لها فی شهدہ المسآألة لاف إلا عن قوم 


ایحطم ا ٹت٢ت.-‏ ز تہ التابعین و قفلذ سی الحمصران الکر یمان والاتفاق 


"٦۷ 
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ما یقبلوٹ منکم: نقل العدل عن العدل؛ ولا تجد مذہ الال 
منسوبة إلی أحد من السلف أُہدًا۔. 


الثانيی: ان ھذا الحدیث لم پرو إلا عن ابن عباس: ولم یرو 
عتہ الا من طریق طاوس: یف بقہل مالم ران ضس النصحابۃة إلا 
واحلد ومالم یروە عن ذلنل الصحابيی إلا واحد؟ وکیف خفی علی 
اأصحاب ابن عباس إلا طاوس؟ اھہ. محل الغرضص من کلام ابن 


ائعربی . 


وقال اپن عبدالبر : وروایة طاوس وھم وغلط لم یعرح علیھا 
احد من فقھاء الأمصار بالحجاز۔ والشامء والعراق: والمشرق: 
والمغرب. وقد قیل: إن ہا الصھباء لا یعرف قي موالي ابن عباس. 

قال مقیده -عفا اللہ عنه _: إن مثل ھذا لا یٹہت بہ تضعیف 
ھذا الحدیث؛: لآن الأئمة گمعمر وابن چریج وغیرھما رووہ عن ابن 
طاوس؛ وھو (مام: عن طاوس؛ عن اہن عباسہ ورواہ عن طاوس 
اأیضا إبراعیم بن میسرۃ؛ وھو ثفة حافظء وانقراد الصحابی لا یضر 
ولو لم یرو عنه أصلا إلا واحدء کما أشار إليه العراقی فی ألفیته 
بقوله : 


فی الصحیح اخرجا السمبا ‏ وآخرج الجعفی لاہن تقلب 


یعنی: آن الشیخین آخرجا حدیث المسیب بن حزنء ولم یرو 


سورة البقرۂ ۲ 


مرادہ . و قا۔ دکر این أبي حاتم ان / عمرو بن تغلب روی عنه أیضا 
الحکم بن الاعرج فالہ ابن سج وابنٰ عبدالیر وغیرھما. 


والحاصل ان حدیث طاوس ثابت فی صحیح مسلم بسند 
صحیح؛ وما کان كکذلك لا یمکن تضعیفه إلا بأمر واضح؛ نعم 
لقائل أن یقول: إن خبر الأحاد إذا کانت الدواعی متوفرة إلی نقله 
ولم ينفله إلا واحد ونحو؛ ان ذلك یدل علی عدم صحتہ. وہ حجیرة 
ان ٹوفر الدواعی یلزم عنه النقلُ نواترّا والاشتھاژ؛ فإن لم یشتھر دل 
علی أنەہ لم بقع؛ لأن انتفاء اللازم یقتضي انتفاء الملزومء وھذہ 
علی ما یحکم فيیه بعدم صحة الٰخیر: 

یھ وخبر الاحاد فی السلی خ* 

جبسث دواعی نقلے تواتےا نری لھالٰو فقالے تقررا 

وجزم بھا غیر واحد من الأصولیین. 

وثال صا جب ا جمع الجوامعا عاطمًا علی ما یجزم فيه بعدم 
صحة الخبر: ٢8‏ والمنقول احادا قیما تتوفر الدواعی إلی نقله خلافا 
ار افض4 ٢‏ اھ . مه بلافظه. وعراآدہ ان مما یجزم بعدم صحتد الٰخہر 
المنقول احاذا مع توفر الدواعي إلی نقله. 

وقال ابن الحاجب فی مختصرہ الأصولي مساألة: إِذا انفرد 
واحد فیما یتوفر الدواعی إلی تمّله: وق شارکه خلق کئیں کما لو 


خلاِفًا للشیعة. اھ. محل الغرضش منە بلفظه. وفی المألة 
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منافشات وأجوبة عٹھا معروفة فی الأصول. 

قال مقیدہ ‏ عفا اللہ عنه ۔: ولاشك أنه علی القول بأنَ معنی 
حدیث طاوس المذکور ان الثلاٹ بلفظ واحد کانت تجعل واحدۃ 
علی عمد النی ٹن وابی کر وصدر٣ا‏ من خلافة عم ئم إن 
عمر غیر ما کان عليه رسول اللہ نل والمسلمون فی زمن أبی بکر 
وعامه الصحایة أو جلھم یعلمون ذلك: فالدواعی إلی نقل ما کان 
عليه رسول اللہ صلی اللہ / عليه وسلم والمسلموت من بعد 
متوفرة توفرا لا یمکن اإنکارہ لن یرد بذلك التغییر الذدی أحدئہه 
عم فسکوت جمیع الصحابة عنهہ: وکون دلث لم يینقل عنه حرف 
عن غیر ابن عباسسہ یدل دلالة واضحة علی احد أمرین: 

احدعما: أن حدبث طاوس الذی رواہ عن اپن عباس لین 
معناه اُٹھا بلفظ واحد بل بثلائة الفاظ فی وقت واحد کما قدمنا 
و تما جزم به النسائی وصححه النووی والقرطبي واہِن سریح ۔ 
وعليه فلا إشکال لان تغیبر عمر للحکم مبني علی تغیر قصدمب 
والنبی پا قال: ٢إنما‏ الأعمال باللیات وانما لکل امریء عا نوی؟ 
فمن قال: آنت طالق:ء آنت طالقء آأنت طالق. ونوی التأکید 
فواحد٥ء‏ وإن نوی الاسنثناف بکل واحدة فثلاث . واختلاف محامل 
الفظ الواحد لاختلاف نبات اللافظین به لا إشکال فےے: لتولہ 8ٹ : 
اوانما لکل امریء ھانوی٤۔.‏ 

والتانی: آن یکون الحدیث غیر محکوعم بصحته لنقله احاذا 
مع توفر الدواعي إلی نقلهء والآول أولی وأخف من الٹانی. 


وغال الفرطبي في ٴالمفھم؟ في الکلام علی حدیٹ طاوس 
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المذکور: وظاھی سیاقه یقتضی عن جمیعھم أن معظمھم کانوا یرون 
ذلكء والعادۃ غی مثل هذا أن یفشو الحکمء وینتشر فکیف ینفرد 
به واحد عن واحد؟ قال؛ فهھذا الوجه یبقتضی التوقف عن العمل 
بظاھرہ إت لم یقتض القطع بہطلائه. اھ. منە بواسطة نقل ابن حجر 
فی فتح الہاري عنەء وھو قوي جا بحسب المقرر في الاأصول کما 
تری ٠:‏ 


الجواب السادسس: عن حدیث أبن عباس رضی الله عنھما هو 
حمل لفظ الثلاٹ فی الحدیث علی آأنَ المراد بھا البتة کما قدمنا في 
حدیث رکانةقآ وھو من روایة ابر عباس أیضا۔ 


فال الحافظ ابنْ حجر فی فتح الباری بعد ان ذکر ھنا 
الجواب ما نصه: وھو قوی؛ ویژیدہ إدخال الٰہخاری فی هھدا 
البابء الآثار التی فیھا البتة والأحادیث التي فیھا التصریح 
پالٹلاٹء کأنه یشیر إلی عدم الفرق بینھماء وأن البتة إذا أ٘طلقت 
حمل علی الثلاث إلا إن آراد المطلق واحدۃ فیقبل: فکان بعض 
رواتہ حمل لفظ البتة علی الثلاث؛ لاشتھار التسویة. فرواھا / 
بلفظ الثلاٹث؛ واإنما المراد لفظ البتةء وکانوا فی العصر الآول 
بقبلون ممن قال: اُردت بالبنۃ واحدة؛ غلمأ کان عھد عمر أمضی 
الٹلااٹ فی ظاھر الحكکم اھ من فتح الباريی بافظه . وِله وجهھ هن 
النظر کما لا یخفیء وعا یذکرہ کل ممن قال بلزوم الٹلاٹ دفعۂ: 
ومن قال بعدم لزومھا من الامور النظریة لیصحح به کل مذھبه لم 
نطل بە الکلام؛ لأن الظاھر سقوط ذلك کل وأن ھذہ المساألة 
ان لم یمکن تحقیقھا من جهة النقل: غإنه لا یمکن من جھة 
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العقل وقیاس انت طالق ثلانًا علی یمان اللعان فی أنہ لو حلفھا 
بلعظ واحد لم تجزء قیاس مع وجود الفارق؛ لن من اقتصر علی 
واحدة من الشھادات الارہم المذکورۃ فی آیة اللعان ا٘جمع العلماء 
علی آن ذلك کما لو لم یأت بشیء منھا أصلاء بخلاف الطلقات 
الثلاثء فمن اقتصر علی واحد متھا اعتبرت إجماعًاء وحصلت بھا 
البینونة بانقضاء العدة ا|جماغا۔ 


الجو اب السابع : شو ما گرم بعضهھم من ان حا بت طاووس 
المذکور لیس فی أن الہي قلِ علم بذلك فأقرہ+ والدلیل إنما ھو 
فیما علم به وآقرہء لا فیما لم یعلم ب. 


قال مقیدہ -عفا الل علنه -: ولا یخفی ضعف هڈا الجواب؛ 
لان جماھیر المحدثین والأصولیین علی أن ما آسندہ الصحابی إلی 
عھد النبي گا لە حکم المرفوعء وإن لم بصرح بأآنہ بلنہ پٹ وآفرہ. 

الجواب الثامن: آن حدیث اہن عباس المذکور فی غیر 
المدخول بھا خاصة؛ لنە اِنْ قال لھا: أنت طالق بائت بمجرد 
اللفظ ء فلو قال : ثلانًا لم یصادف لفظ الثلاٹ محلاّ؛ لوقوع البینوناة 
قبلھا. وحجة ھذا القول أن بعض الروایات کروایة أبی داود جاء 
فیھا التقیید بغیر المدخول بھاء والمقرر فی الأصول ہو حمل 
المطلق علی المقیدء ولاسیما إذا اتحد الحکم والسبب کما ھنا۔. 
قال في مراقی السعود: 


وحمل مطلق علی ذاك؛ وجب إن فھما اتحد حکم والسبب 


وما دگرہ الابٔی ۔رحمهہ الله - من الاطلاقی والتقیید انم شو نی 
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حدیثینء / أما فی حدیث واحد ھن طریقین فمن زیادةۃ الٰعدل ۱۷۱ 


مر دوٹ پان لا دلیل علء وانه مخالف لظاھر کلام عامة العلماء 
ولا وجە للفرف بیٹھما. 

وما ذکرہ الشو کائی - رحمه اللہ - فی لبیل الاوطار من أنَ روایه 
بی دذاود الٹی فیا العشےد بعلدم ائدخول فرد مر افراد الم واہات 
العامةء وذکر بعض أفراد العام بحکم العام لا بخصصہہ لا بظھر؛ 
لأن هذہ الْمأله من مسائل المطلق والمقیدء لا من مسائل ذ 
بعض أفراد العامء فالروابات التی آخرجھا مسلم مطلقة عن فید 
عدم الدخول؛ والروایة التی آخرجھا أبو عاود مقیدة بعدم الدخول 
کما تری: والمقرر فی الأصول حمل المطلق علی المفید؛ ولاسیما 
إِن اتحد الحگم والسب کما ھنا. نعم ثقائل ان یقول: إت قلام ابن 
عباس فی روایة ابی داود المذکورة وارد علی سؤال ابی الب ہا 
وأہو الصھباء لم یسال إلا عن غیر المدخول بھا؛ فجواب ابن عباس 
لا مفھوم مخالفة له؛ لآئّه (إنما خص غیر المدخول بھا لمطابقة 
الجواب للسؤال. وقد تقرر فی الأصول ان من موائع اعتبار دلیل 
الخطاب آعني مفھوم المخالفة کون الکلام وارڈا جوابًا لسؤاں؛ 
لأأن تخصیص المنطوق بالذکر لمطابقة السؤال: فلا یتعین کونە 
لاخراج حکم المفھوم عن المنطوق . واشا: زر إليه فی مرافی اع ٹ 
فی ذکر موائع اعتبار مفھرم المخالفة بقوله: 


أو جھل انحکم أو النطق انجلب للسؤل أو جزيٌ علی الِذي غلب 


وقد قدمنا أن روایة آبی داود المذکورة عن آبوب السختیائي 


ك٦‎ 
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عن غیر واحد؛ عن طاوس؛ وھو صریح في ان من روی عنھم 
یوب مجھولون؛ ومن لم یعرف من وہ لا یصح الحکم بروایته. 
ولٰذا قال النوويی فی شرح مسلم ما نصە: وأما عذہ الروایة التي 
ابی داود فضعیفة: رواغا یرب عن قوم مجھولین: عن طاووس: 
عن اہن عباسء فلا یحتج بھا واللہ أعلم . انتھی منە بلفظه . 

وقال الہنذری فی مختصر سنن آپی داود بعد أنْ ماق 
الحدیٹ المذکور ما صہ : الرواة عن طاوس مجاھیل. انتھی منہ 
بلفظه. وضعف روایة آبی داود هذہ ظاھر کما تری للجھل ہمن 
روی عن طاووس فیھا. 

وغال العلامۃ ابن القیم رحمه / الہ تعالی ٔي زاد المعاد بعد 
ان ساق لفظ ھذہ الروایة ما نصه: وھذا لفظ الحدیثء وھو باأصح 
إسناد. انٹھی محل الغرضض مث بلفظهہ. فائظرہ مع ما تقدم. ھذا 
ملخص کلام العلماء فيی ھذہ المألة مع ما فیھا من النصوص 
الشرعیة . 

قال مقیدہ -عفا اللہ عته -: الذی بظھر لنا صوابہ فی ھذہ 
المسأَلة ھو ما ذھب إليه الإمام الشافعی رحمه اللہ تعالی: رھو ان 
الحق فیھا دائر ہیں أمرین: 

اُحدھما: آن پکون المراد بحدیث طاوس المذکور کون 
الثلاٹ المذکورۃ لیست بلقظ واحد. 


الثانيی: أنه إن کان معناہ اُنھا بلفظ واحدء فإت ذلك منسوخ 
ولم یشتھر العلم بنسخە بین الصحابة إلا فی زمان عم کما وفع 
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نظیرہ قی نکاح المتعة. 
آما ہو.1 یں وا بے دع 
الپ تے ٹا فالدی شبه ‏ وللہ أعلہ ان یکوں این عامس قد ملم اد 
فان قیل: ما دل علی ما وصفت؟ قیل: لا پش أن یکون 
ابن عباس بروی ۶ عن رسول اللہ پڈ شیا ثم یخالقہ بشيء لم یعلم 


قال الشیخ: رواية عکرمة عن ابن عباس قد مضت في 
النسخ؛ وفیھا تأاکید لصحة عذا التاویل . 

فال الشافعی : فا قا: فلعل هھنا شیء روی عن عمر؛ 
فقال فيه ابن عباس بقول عمر رضی اش عنم قیل: قد علمنا آن 
ابن عباس بخالف عمر رضی الله عنه فی نکاح المتعف؛ وغي بیع 
الدینار بالدیتارین+ وئی ببع أمھات الاولاد وغبرە: فکیف یوافشه 
لی شی بروی عن البي کل فیه خلاف ما قال؟ آنٹھی. محل 
الغرضش منه بلفظه. ومعناہ واضح ؛ فی ان الحق دائثر ہین الآأمرین 
المذکورین؛ لان فولە: فان کان معنی قول ابن عباس إلخ بد علی 
آن غیر ذلك محتمل وعلی أن المعنی اُنھا ٹلاٹ بضم واحدء وفد 
اق ابی ہت علی جعلھا راحئة؛ فالدی یشبه غندہ ان بکون منسوخا: 
ونحن نقول: ان الظاضم لنا دوران الحق ہین الأمرین . تما ٹال 
الشافعی رحمه ال تعالی: إما ان یکون معنی حدیٹ طاووس 
المذکور / أن الثٹلاث لیست بلفظ واحد بل بألفاظ متفرقة بنسق 


ا 


۲٢٤‏ أضسواء البیان 





واحدء کانت طالقء انت طالقء آنت طالق؛ وعذہ الصورۃ تدخل 
لغة فی معنی طلاق الللاث دخولاً لا بمکن نفيه ولاسیما علی 
ار وآیة التی آحر جھا ابو ذاود التی جزم العلامة ابن اي رحمه اللہ 
با اسنادھا أصح إسنادء فإن لمفظھا أَنْ أبا الصھبہاء عال لابن 
عباس: آما علمت أن الرجل کان إذا طلق امرأنه ثلاثًا قبل أن یدخل 
بھا جعلوھا واحدة علی عھد رسول الل للا وأبي بکر وصدر٣‏ من 
إ[مارۃ عمر؟ قال ابن عباس: ہلی؛ کان الرجل إذا طلق امر أنهە ثلا‌نًا 
قبل ان یدخل بھا جعلوھا واحدة علی عھد رسول ال للا وأبی بکر 
وصدر من إمارةۃ عمرے فلما رای الناس قد تتایعوا فیھا تال : 
اجیزوھن علیھم. فإن عذہ الروایة بلفظ ٢طلقھا‏ ثلانّاٴء وھو أظھر 
فی کونھا عتفرقة بٹلائة الفاظلف کما جزم بە العلامة ابن القیم 
رحمه الله تعالی ‏ فی ردہ الاستدلال بحدیث عائشۃ الثابت فيی 
الصحیح . فقد قال في زاد المعاد ما نصە: وآما استدلالکم بحدیٹ 
عائشة ان رجلڈ طلق ثلاتًا فتزوجت: فسیل النبي پل مل تحل 
للڈول؟ قال: لا حتی تذوق العسیلة فھذا مما لا ننازعکم فی نعم 
هو حجة علی من اکتفی ہمجرد عقد الثانیء ولکن أین فی الحدیث 
آئه طلق الثلاثٹ بغم واحد؟ ہل الحدیث حجة لتاء فإلہ لا یقال: 
فعل ذلك ثلاثًاء وقال ثلاناء إِلا من فعل؛ وقال مرة بعد مرۃء وھذا 
ھو المعقول فی لغات الامم عربھم وعجمهھم؛ کما یقال: قذفه 
؛لاثا وشتمه ثلانّاء وسلم عليه ثلاثًا . انتھی منە بلفظہ . 


وقد عرفت أن لفظ روایة أبي داود موافق للفظ عائشة الثابت 
في الصحیح الذي جزم فیه العلامة ابن القیم - رحمه اللہ تعالی ۔ 
ہأنه لا یدل علی أن الثلاث بفم واحد؛ ہل دلالته علی آنھا بأالفاظ 


سورة القسرة کی 





متفرقة متعیلة فی جمیع لغات الأممء ویؤیدہ ان البیھقي في السنن 
الکبری قال ما نصه: وذھب أبو یحبی الساجی إلی أن معناہ إذا قال 
للبکر : انت طالق٠‏ أنت طالق؛ أنت طالق. کانت واحدۃء فغلظ 
علیھم عمر رضي الله عنه فجعلھا ثلاٹا, قال الشیخ: وروایة أپوت 
السختیانی تدل علی صحة ھذا التاویل. اھہ. منہ بلفظە. 


وروایة آیوب المذکورۃ ھی التیي أخرجھا / آہو داود وھی 
المطابق لفظھا حدیث عائشة التی جزم فیه ابن القیم ے رحمه الله _ 
بأله لا یدل إلا علی ان الطلقات المذکورة لیست بفم واحد: بل 
واقعڈ مرة بعد مرةق؛ وھی واضصحة حذّا ما ذکرناء ویژؤیدہ أَیضا أن 
البیھتي نقل عن ابن عباس ما یدل علی أنھا إِنْ کانت بألفاظ متتابعة 
فھی واحدۃء وإنِ کات بلفظ واحد فھی ٹلاٹء وھو صریح ہي 
محل النزاعء مبین أن الثلاث التي تکون واحدة ھی المسرودۂ 
ألفاظ متعددة؛ لتھا تأاکید للصیغة الاولی؛ غفی السٹن الکبری 
للببھقی ما نصه: قال الشیخ: ویشہه أن یکون آراد إٰذا طلقھا ثلان 
تتری روی جابر بن پزید عن الشعبي عن ابن عباس رضي الله 
عنھما فی رجل طلق !امرأتہ ثلانا قبل آن یدخل بھاء قال: عقدۃة 
کانت ہیدہ آرسلها جمِّاء واذا کانت تتری فلیس بشیء. قال 
سفیان الثوری: فتری یعني آنت طالقء انت طالق: نت طالٰی 
فإنھا تبین بالڑولی ء والثتان لیستا بشیء: وروٍي عن عکرمة عن ابن 
عہاس ما دل علی ذلك۔ انتھی مته بلفظه . 


فھذہ ادلة واضحة علی أن الٹلاٹ فی حدیٹ طاووس لیست 
بافظ واحد بل مسروڈت الفاظ متقغر قھ کہا جرم ۰ ان مام النسائيی 


۷۵ 


ثِ ۹۷ 


کہ اغسواء الببان 





رحمہ الله ے وص_ححہ النووي: والفرطبی: وابن سریح؛ وابو یحبی 
الساجي؛ وذکرہ البیھقيی عن الشعبی عن ابن عباس؛ وعن عکرمة 
عن ابن عباس؛ وتؤیدہ روایة أپوب التيی صحجھا ابن القیم کما 
ذکرہ البيھقي واوضحناہ نما مع آنە لا یوجد دلیل یعین کون الٹلاٹ 
المذکورۃة في حدیث طاووس المذکور بلفظ واحد لا من وضع 
الع ولا صن العرف: ولا من الشرع: ولا من العقل؛ + لان روایات 
حدیث طاووس لیس في شيء منھا التصریح بآن الثلاث المذکورۃ 
واقعة بلفظ واحدء ومجرد لفظ الئلاٹ آو طلاق الٹلاث: آأو 
الطلاق الثلاثء لا یدل علی آتٹھا بلفظ واحد؛ لصدق کل تك 
العہارات علی الٹلاث الواقعة بأالفاظ متفرقة کما رأیت وںحن لا 
ری في ھذا بین البر والفاجر؛ ولا بین زمن وزمن: وإلما نفرق 
بین من نوی الناکید ومن وی ا تاأسیس؛ والفرق بینھما لا یمکن 
إنکارہ؛ ونقول: الذڈي بظھر آأن عا فعله عمر إنما هو لما علم من 
کٹرۃ / قصد التأأسیس فی زمنہء بعد أن کان في الزمن الٰذی قبله 
قصد التاکید هو الأغلب کما قدھناء وتغٹر معنی اللفظ لتغثر قصد 

اللافظین ہه لا اشکال فبەء فقوۃ عذا الوجه والجاعہ وجریانه علی 
اللعغةء مع عدم إشکال فیه کما تری. وبالجملة فلفظ روایة آیرب 
۔التي آخرجھا أبو داودء وقال العلامة ابن القیم - رحمہ اللہ -: 
إتھا بآصح إسناد۔ مطابقٌ للفظ حدیث عائشة الثابت فی 
الصحیحین؛ الذي فیه التصریح من النی یڑ : تھا لا تحل للاول 
حتی یذوق عسیلتھا الٹانی کما ذاتھا الأول. وبە تعرف ان جعل 
الثلاث في حدیث عائشة متفرفة فی اوقات متباینةء وجعلھا في 
حدیث طاووسس بلفظ واحد تقغریق لا وحە لٹ مع اتحاد لفظ المتن 


سسورۃة البشضرہ ۲ 


فی روایة أبی داودء ومع أن القائلین برد الٹلاث المجتمعة إلٰی 
واحدت ا جو ں فرکا می المعنی ہیهخ رواية یوب وغم شما شس 
روایات حدیث طاووس . 


وحن نقول للقائلین برد الٹلاث إلی واحدة: إھا ان یکون 
معنی الٹلاٹ فی حدپٹ عائشهة: وحدیث طاووس اُنھا مجتمعة؛ أو 
مشرقةء فإن کائت مجتمعة فحدیث عائشة متشفق عليهء فھو أولی 
بالتقدیمء وفيه التصریح بأن تلك الثلاث تحرفهاء ولا تحل إلا بعد 
زوح: وإن کانت متفرقة؛ فلا حجة لکم أصلا فی حدیث طاوروِوس 
علی محل النزاع؛ لان النزاع فی خصوص الثلاث بلفظ واحد. آما 
جعلکم الثلاٹ فی حدیث عائشة مفرقة وفی حلبث طاووس 
مجتمعة فلا وجه لہ ولا دلبل عليهء ولاسیما أن بعض روایاتهہ 
مطابق لفظه للفظ حدیث عائشة؛ وآأنتم لا ترون فرقًا بین معاني 
ألفاظ رواباته من جهھة کون الثلاث مجتمعةء لا متفرفة. 


وأما علی کون معنی حدیث طاووس ان الثلاث الی کان 
تجعل واحدة علی عھد رسول اللہ لٹ داب بکر؛ ھی المجموعة 

واحد فإيه علىىٰ ھذا بت یتعین النسخ: کما جزم بە أبو داود رحمہ 
اتقیص وجزم بە ابن حجر فی فتح الباری؛ وھو قول الشافعی کما 
قدمنا عله: وقال به غیر واحد من العلماء. 


وقد رأیت النصوص الدالة علی النسخ التی تفید أن المراد 
بجعل الاٹ / واحلدت الہ کی الزمن الدی کان لا فرف گے ہین 
واحدۂ وٹلاٹ ولو متھر ث4 لجواز ا مر جعرۃ ولو بعذ ماية تطاة 
عتفر کة کانت؛ أو لات رآن المراد بہمن کان یفعله غي زمن أبيی بکر 


۷٦ 


۳2۸ أاضواء السان 


ھو من لم یلغه النسخ؛ وفي زمن عمر اشتھر النسخ بین الجمیع . 
وادعاء أن مثل ہذا لا یصح یردہ بإبضاح وقوع مثله فی نکاح 
المتعةء فإنا قد قدمنا أنَ مسلمًا روی عن جاہر أُٹھا کات تفعل علی 
عھد النبي ٹلا وابي بکر؛ وني بعض من زمن عمر قال: فنھانا 
عٹھا عمر ۔ وهذہ الصورۃ هي الٹتي وقعت فی جعل الئلاٹ واحدۃ؛ 
والنسخ ثابت فی کل واحدة منھماء فادعاء إمکان إحداہمہ 
واستحالة الآخری فی غایة السقوط کما تری؛ لان کل واحدۃ 
ھنھما روی فيھا مسلم فی صحیحه عن صحابی جلیل أن مسالة 
نتعلق بالفروج کانت تفعل في زمن البي پَيء وابی بکر وصدرا من 
امارة عمر؛ ثم غیر حکمہھا عمر؛ والنسخ ثابت فی کل واحدۃ 
منھماء وأما غیر ملذین الأمرین فلا ینبغی أن یقال؛ لن نسبة عمر 





اىن الخطاب ۔مرضی اللہ عنه - وعبدالل بن عباس ۔ارضی اللہ 
عنھما ۔ وخلق من أصحاب رسول اللہ 8ه إلی أنھم ترکوا ما جاء بہ 
اہی ان وجاءوا بما یخالفه من تلقاء َْفسھم عمدا غیر لائیں 


ومعلوم أنه باطل بلا شك. 


وقد حکی غیر واحد من العلماء أن الصحابة اُجمعوا فی زمن 
عمر علی نُْوڈ الطلایق الللاٹ دفعة واحدۃ۔ 


والظاعر آن مراد المدعي لھذا الإجماع هو الإجماع السکوتی 
مع ان بعض العلماء ذکر الخلاف فی ذلك عن جماعة من الصحابۃة 
والتابعین. وقد قدمنا کلام أبي بکر بن العرہی القائل بأن ئسہة ذلك 
إِلی بعضی الصحابة کذب بحتء وآله لم يثبت عن أحد مٹھم جعل 
الثلاٹث بلفظط واحذ واحد:ٴ؛ وما دشرہ بعضشضش ا حجلاء العلماء صس ان 


سورة البقرة ۲ 


عمر إنما أوقع علیھا الثلاث مجتمعة عقوبة لھمء مع أنە یعلم أن 
ذلك خلاف ما کان عليه رسول الله ِء والمسلموت فی زمات آبی 
بکر - رضی الہ عنہ ‏ فالظاھر عدم نھوضہ؛ لن عمر لا بسوغ لە أن 
بحرم فرجُا أحله رسول اللہ صلی اللہ عليه / وسل؛ فلا یصح منە 
ان یعلم أن رسول اللہ یبیح ذلك الفرج بجواز الرجع ویتجرأ 
ہو علی منعہ بالبیلونة الکبری؛ واللہ تعالی بفول: ٭ وم ءَاتکم اَل 
تو4 الای وبقول: مہ اون نع آز خل ان نے 27 4 
ویقول : ۶ آ تید کا کمٹرا لهُم یم اب کا لع جَاَتن یم ان 4ە؟ 
والمروي عن عمر في عقوبة من فعل مالا بجوز من الطلاق هو 
التعزیر الشرعي المعروف؛ کالضربء آما تحریم المباح من الفروج 
فلیس من آنواع التعزیرات؛ لنە یقضی إلی حرمتہ علی من أحله اللہ 
لئ وإباحتہ لمن حرمه عليه؛ لآنه إِن آٗکرہ علی إبانتھا وھي غیر 
بائن فی نفس الأمر لا تحل ثغیرہ؛ لآ زوجھا لم یہٹھا عن طیب 
نفسء وحکم الحاکم وفتواء لا یحل الحرام في نفس الأمرء ویدل 
لء حدیث آم سلمة المتفق علیہ فان فیه: ەفمن قضیت لە فلا پأخذ 
من حق آخحیہ شیئاء فکانما أقطعم له قطعة من نار* ویشیر لە قوله 
تعالی: ما قتنیٰ زیید يَٹہا وطرا رکا لانہ یفھم منە أنە لو لم 
یترکھا اختیار لقضاثه وطرہ مٹھا ما حلت لغیرہ. 

وقد قال الحافظ ابن حجر فی فتح الباری ما نصە: وفي 
الجملة فالذي وفع فی عذہ المكألة نظیر ما وقع فی مالة المتعة 
سواء ۔اعنی قول جابر: إنھا کائت تفعل فی عھد رسول اللہ ہی 
وأبی بکر وصدرا من خلافة عمرء قال ٹم نھانا عمر عنھا فانتھینا ۔ 
فالراجح فی الموضعین تحریم المتعذ وإیقاع الٹلاٹ؛ تلڑجماع 


۷ 


ار ۷ 


ل2 اضسواء البیسان 





الذڈی انعقد فی عھد عمر علی ذلك . 

ولا بحفظ ان اَحدا فی عھد عمر خالفه فی واحدۂ مٹھہساء 
وفد دل إجماعھم علی وجود ناسخ وإن کان خفي عن بعضھم قبل 
اللاجماع عتابذ لەء والجمھور علی عدم اعتبار من أحدث الاختلاف 
بعد الاتفاق واش اعلم اھ منه بلفظه . 


وحاصل خلاصة عذہ المَآألهَ أن البحث فبھا من ٹلاٹ جھات . 
الاولی : من جهة دلالۃ التص القولي:ء أو الفعلي الصریح . 
الثائیة : من جھة صناعة علم الحدیث: والأصول / . 


الالثة: من جھة اقوال أھل العلم فیھاء أما أقوال أھل العلم 
فیھا فلا یخفی أن الاأئمة الأربعةء وأتباعھم وجل الصحابةء واکٹر 
العلماء علی نفوذ الثلاث دفعة بلفظ واحد+ وادعی غپر واحد غعلی 


وأآما من جھة نص صریح من قول النبي قلٍء أو فعله فلم 
یثبت من لفظ البی ٹل ولا من فعله ما یدل علی جعل الٹلاث 
واحدةء وقد مر لك ان آثبت ما روی فی قصة طلاق رکانة أنه بلفظ 
البتةء وأن الئیي حلفه ما آراد إلا واحدةء ولو کان لا یلزم آکٹر من 
واحدة بلفظ واحد لما کان لتحلیغه معنی . وقد جاء قی حدیث ابن 
عمر عند الدارقطنی آأنه قال: یا رسول ال آرأیت لو طلقتھا ثلاڈا 
اکان یحل لی أت آراجعھا؟ قال: لاء کائت تبین منكء ونکون 


.  ےطضجعمہم‎ 


جحجھہ 


سورۃ البشرۃ گی 





وقد قدمنا أن فی إسنادہ عطاء الخراسانی: وشعیب بن زریق 
الشامی؛ وقد قدمنا أُن عطاء المذکور من رجال مسلمء وأن شعبّا 
الہمذدکور قال ہے اب حجر فی التقریب : صدویف بخطىٰء . 


وّما حدیث ابن عمر ھذا بعتضد بما ثبت عن ابن عمر فيی 
الصحیح من آأنه قال: ١وان‏ کنت سطلقتھا ثلانًّا غقد حرمت عليك 
حتی تنکح زوچّا غیرك: وعصیت ربك فیما أمرك به من طلافق 
امرأتك؟ ولاسیما علی قول الحاکم: إنه مرفوع؛ وبعتضد بالحدیث 
المذکور قبله؛ ‏ تحلیفه رکانڈء وبحدیث الحسن بن علي المتقدم 
عند البيیھقي والطبرانی: وبہحدیث سھل بن سعد الساعدی الثابت 
فی الصحیح: فی لعان عویمر وزوجه؛ ولاسیما روایة: ٭فأنفڈما 
رسول اث پُڑڑا ؛ یعنی الثلاٹ المجتمعة وقَيۂ الإأحادیث المتقّذدمة . 


وقد گدمنا ان کے طرقھا واختلاف منازعھا یدل علی أن لھا 
اصلاء وآ بعضها پشد بعضاء فیصلح المجموع للاحتجاج: 
ولاسیما آن بعضھا صححہ بعضی العلماء: وحسئہ بعضھم؛ کحدیث 
رکائة المتقدمء وقد عرفت ان حدیث داود بن الحصین لا دلیل فيه 
علی تقدیر ثبوتە فإذا حققت آن المروي باللفظ الصربح عن النبي 
لا لیس یدل إلا علی وقوع الٹلاث مجتمعة؛ فاعلم أآن کتاب الله 
لیس فیہ شیء یدل علی عدم وقوع الثلاث دفعة واحدة؛ / لآنه 
لیس فیه آیة فیھا ذکر الللاث المجتمعة وآخری آیة تصرح بعدم 
لزومھا. 

ود قدمنا عن النووی وغیرہ ان العلماء استدلوا علی وقوخ 


ضر حدم عر ےىي ‏ خترخررجیر 


الثلاث دفعة بقوله تعالی : وك حدود اللہ ومن بعد ود ال قد ظلم 


۷۰۹ 


۲۲ أضسواء الٰبسِان 





پر سر کے کا کی سد بح ہہ گل مر میم سے 


تفسۂ لا کدری تعل الله رت بعد دللی ام ہا قالرا معناہ: أن المطلق 
تد بحدندث لەہ ندم فلا یمکنه تدارکه لو فوع البینونة فلو کانت 
الللاٹ لا تق لم بقع طلاقه إلا رجعیّا: فلا یندم . 

وقد قدمنا ما ثبت عن ابن عباس من أُنھا تلزم مجتمعۂء وأن 
ذلك داخحل فی معنی الایةء وعو واضح جڈاء فاتضح أنە لیس فی 
کاب ای ولا فی صریح قول الہی إَٛي آو فعله ما یدل علی عدم 
وفوع الٹلاث . 

أُما من جهھة صناعة علم الحدیث: والأصولء فما أخرجە 
مسلم من حدیث ابن عباس المتقدم لە حکم الرفع؛ لآأن قول 
الصحابيی کان یفعل کذا علی عھد النبی ا لہ حکم الرفع عند 
جمھور المحدئین والأصولیین . 

وقد علمت أوجه الجواب عنە بإیضاح؛ ورأیت الروایات 
المصرحة بنسخ المراجعة بعد الٹلاثء وقد قدمنا ان جمیع روابات 
حدیث طاووس عن ابن عباس المذکور عند مسلم لیس فی شی 
مٹھا التصریح بأن الطلقات الثلاث بلفظ واحدء وقد قدمنا أيشّا أن 
بعض روایاته موافقة للفظ حدیث عائشة الثابت في الصحیح؛ وأٰنه 
لا وجه للفرق بینھماء فإن حمل علی أن الثلاث مجموعة فحدیث 
عائشة آصح؛ وفيه التصریح بأت تلك المطلقة لا تحل إلا بعد زوج 
وإِن حمل علی أنھا بالفاظ متفرقق فلا دلیل إذت فی حدیث 
طاووس عن ابن فوححمست 


فان قیل : نتم تارۃ تقولوت: إن حدیٹ ابن عباس مسوح؛ 
وتارۃة تقولون : حم معناد اُٹھا بلفظ واحد ہل بالفاظ مٹھر قة . 


سور الٰبشرۃ ۲ 


فالجواب أنْ معنی کلامنا: أن الطلقات فی حدیث طاووس لا 
یتعین کونھا بلفظ واحدء ولو فرضنا أٹھا بلفظ واحد قجعلھا 
واحدة منسوخ,. ہذا ہو ما ظھر لنا فيی عذہ المساألة. وا تعالی 
اأعلم: ونسبة العلم إليه اسلم . 

٭ قوله تعالی: لا فَإمَسَالت بََعلوف ا تیم بَيِعَسَنٌ 4 لم یہین 
فی ہذه / الای ولا فی غیرہا من آیات الطلاق حکمة کون 
الطلاق بید الرجل دوث إذن المرأةء ولكکنە ہین فی موضع آخر أن 
حکمة ذلك أن المرأة حقل تزرع فيه النطفة کما بزرغ البذر في 
الأرض؛ ومن رأی أن حفله غیر صالح للزراعة فالحکمة تقتضي آن 
لا برغم علی الازدراع فيە: وآن ؿَُرك وشانه؛ لیختار حقلا صالخا 
لزراعتە؛ وذلك في قوله تعالی: ط اق حرث لک ہ کما نقدم 
إیضاحہ . 





٭ قوله تعالی : ٣‏ وَلا کل لَکم ان نََحْدُوا کا ءاتَشوَمقَ مَہْت لا 
ماف ایم مد وۃ الہ فان خفئم ألا دی و اق ڈلا جُتَاع عَلما فتا ادّت 
بی يك حُدود اگو کل کَنَدُوقا ومن یَکمَد حُذوۃ اثر مَأَرلَي هُم اليمردَ لہ 
صرح فی مذہ الأیة الکریمة بأن الزوج لا یحل لە الرجوع في شيء 
مما أعطی زوجتہء إِلا علی سبیل الخلع إذا خافا ألا یقیما حدود 
اش فیما بیٹھماء فلا جناح علیھما إذن فی الخلع؛ أيی: لا جناح 
علیھا هي في الدفع: ولا عليه هو فی الاخذ. 


وصرح في موضع آخر بالٹھيی عن الرجوع في شيء مما اعطی 
الأزواج زوجاتھم: ولو کان المعطی قثطاراء وبین أن أَخذہ بھتان 


۱ 


٤‏ اأضواء البیان 





إلیھا بالجماع۔ وذلك في فوله تعالی: وَإن اَردَكُمُ اُسَيَتدَال روچ 
مسقات زیچ يك پر ششت مه کیٹا اَتَاَحدونَع 
سنا و اٹما چنا زز وکیف تد ود آفنی بَنْضٌکُم إل مض 
وانڈرے منعظم بیکٹا قدیتا: یگ وہین فی موضع آخر أن 
محل الٹھی عن ذلك إذا لم یکن عن طیت التفسی مب ن المراق و لٹ 
فی قوله: لکان طل لک کر بنة کے کک کی کک وآشار إلی 
ذلك بقولہ: ٭ وَلَا مکاح ماف 5ا کشم ہی مرا تد ال مه . 
نبيه: آخذ ابن عباس من ھذہ الایة الكریمة آن الخلع فسخ 
ولا یعد طلافًا؛ لن اللہ تعالی قال: ل٭ الَلَنٌ مَرَيَن ی٭ ثہ ذک 


نے ؟*٭ تم ذکر 
الخلع بقولہ: لا / جناخ عَلِہمَا فیا آفلدت یو 4؛ فلم بعنبرہ طلاقًا 
التاء ٹم ذکر الطلقة الثالئة بقولہ: ٭ قَإن علَتھَا کل تل اَم من بَمْہ 


الایة . 


وبھذا فال عکرمف وطاووس٭ وھو روایة عن عثمان بن عفان 
وابن مر وھو قول !إسحاق بن راھویهء وأبي ثورء وداود بن علي 
الظاھری گما نقله عنھم اہن کثیر وغیرہء وھو قول الشافعيی في 
الْقدیی وإحدی الروايتین عن احمد ۔ 
قال مقبیدہ -۔عفا اللہ عنہ -: الاستدلال ہھذہ الایة علی أن 
اخلع لا بعد طلاقًا لیس بظاہر عندی: لما تقدم مرفوعا الۃ ات 
من آن الطلقة الثالئثة هي المذکورۃ فی قولہ: ا او تَسرِیٌ بسن کچ 
وھو مرسل حسن. 


قال فی فتح الباری: والآخذ بھذا الحدیث أولیء فإنە مرسل 


مسورۃ الشسرة ۲٤‏ 


صحیح ۔ قال: لإذا طلق الرجل امرأتہ تطلیقتین فلیتق الله ٹيی 
الٹالثةء غاإما أن یمسکھا: فیحسن صحبتھاء أو پسرجھا فلا بظلمھا 
من حقھا شیا٤.‏ 


وعليه ففرای الخلع المذکرر لم برد منه إلا ببیان مشمروعیہ 
الخلع عند خوفھما آلا یقیما حدود اللہ؛ لان ذکر بعد الٰطلقة 
الثالثة. وقوله: فإن عللقھا إنما کررہ؛ لیرتب عليه ما یلزم بعد 
الٹالثدء الذی ہو قولہ: ١‏ فلا كَلٌ لم من بَمّدک الایة۔ ولو فرعنا علی 
آن قوله تعالی: لا آؤ ضرم بإحَسین ٭. یراد بە عدم الرجعةء وأن 
الطلقة الثالثة عی المذکورۃ فی قولہ: ‏ فان طلَتَهَ فا حَل لم الایة, 
لم یلزم من ذلك أیضا عدم عد الخلم طلاقًا؛ لأن اللہ تعالی ذکر 
انخلع فی معرض ملع الرجوع ما یعطاہ الازواجء فاستثٹنی منه 
صورة جائزة ولا یلزم من ذلك عدم اعتبارھا طلافّاء کما هو ظاھر 
من سیاق الایة. وممن فال بأن الخلع یعد طلاقًا بائا: مالك؛ وأبو 
حنیفةء والشافعی فی الجدید: ود رویٍ لنحوە عن عمرء وعلی: 
وابرن مسعود؛ وابٍن عمرے ويه ٹٌالِ سعبلد بن المسیب: والحسن: 
وعطاء: وشریحء والشعبی؛ و(إبراهیمء وجاہر بن زیدء والثوريی: 
والآوزاعی: وعثمان البتی؛ کما نقله عنھم ابن کثیر وغیرہ. / غیر 
ان الحنفیة عندھم أنە متی نوی الخالع بخلعه تطلیقة او اثنتین: أو 
اأطلق فھو واحدة بائنةء وإن وی ٹلاتًا فثلاث: وللشافعی قول آخر 
فی الخلع وھو: آنه متی لم یکن بلفظ الطلاق؛ وعري عن النیة 
فلیس هو ہشيء ہالکلیةء فاله ابن کثیر, 


ومما احتح بە أعل القول بأن الخلع طلاق: ما رواہ مالك عن 


۸۲ 


جج أضسواء البیان 


ششام برنْ عرو عین آبی عن جھماں مولی الأسلمبین: عغنن ام بکر 
الإاسلمة اُنھا اختلعت من زوجها عبدالف بے خالد بن سد فاتیا 
عثمان بن عفان فی ذلك فقال؛: تطلیقةء إلا أن تکون سمیت شیٹا 
حبل ھڈا الا ٹر . قاله اہن کثیرء والعلم عند الل تعالی. 
سنده ابن آبی لیلیء وآنه سیء الحفظ: وروی مثله عن علی 
و ضعفه این چس ود و الله تعالی اعلم . 
فروع 

الیڈول: ظاھر غذء الاأرة الكریمة ان الخلع پجوز باکثر من 
الصداق؛ وذلك لائه تعالی عبر بما الموصولة فی قولہ: ٭فَلاجتاخ 
العمومء لانها تعم کل ما تشمله صلاتھا کما عقدہ في مراقي 
السعود بقوله: 
اصیغے گل او الجمب_ع وفد تلا الذدي التی انفروع۴ 

وھذا هو مذھب الجمھور. قال ابن کثیر فی تقسیر هذہ الایة 
ما نصه: و فلد اختلف العلماء رحمهم اللہ ۔۔ فی نہ ہل بجوز 
للرجل ان یفادیھا باکٹر مما أعطاھا. 

فذھب الجمھور إلٰی جواز ذلكء لعموم قوله تعالی: ٭ فلا 
حناح علہما فا آدیدت ےہ . 





و گا تپ . نے" حر یر حد نا بعقو س یی رب اشم؛ جد کٹا ا ابےٴ علیت 
× پ - - - ' ' 


اخہر نا ایوس ٹج کئبر غشولبی ا سم ٹ : ا غعسر اتی اص آ ناش 
فقالت : با و حلت : ےه 1 مناہ کے عندہ ال شہف ۵ 25 تی گلت 
حسستى 6 قفا لے نروجھا.: ۱ اخراعھا وی سں قر صیا . . ورواد عبدائرزلی 
ف بىىوٍ ۰ ہے اپ ہے مٌ طر گثبر مولی ان سج5 فذکر ملف ز :اد 


فحبیسپا فبہ ثلائة أیام. وقال سعید بن أپی عروبة: عن قتادةء عن 


8*٦ 


١ 


٢۸‏ آضےراء البان 


ذؤیےٹ ورالحسن ؛ بن صالح وعثمابِ البتی . 

و!ذا مذھب مالكِ؛ واللیٹ:؛ والشافعی وأہی نو واحتاره 
ابن جریر۔. 

وقال آصحاب أبی حنیفة إنِ کان الڑاضرار من قبلھا جاز ان 
یاخذ عنھا ما اأعطاھاء ولا یجوز الزیادة عليه. فإن ازداد جاز فی 
القضاء: وإنِ کان الاأضرار منٰ جھتہ لم راد متھا شثاء فان اد 
جاز فی الفضاء . 

وتال امام احمد وابو سی واسحاف بن راھقویة: ×٦‏ بجوز 
أن بأاخذ آکٹر عما اعطاہاء وھذا قول سعید بن المسیب وعطاء 


و غجرق لک شعیب) والزھریں وح ادوس : والحسن: والشعہی؛ 
وحماد بن ن آبی سلیمان والربیع بن نس 


وقال معمر والحکم: کان علی یقول: لا بأخذ من المختلعة 
فوق ما أعطاھا. وقال الاوزاعی: / القضاة لا یجیزون أن یأآخذ 
مٹھا آکٹر مما ساق إلیھا۔ 


قلت: ویستدل لھذا القول بما تقدم من روایة فتادة عن 
عکرمةء عن ابن عباس في قصة ثابت بن قیس؛ فأمرہ رسول اللہ 
پا ان پاخذ منها الحدیفقة ولا یزٹادء وبما روی عبد بن حمید 
حیث قال: آخبرنا قبیصةء عن سفیان: عن ابن جریج؛ عن عطاء 
ان النبي پت کر ان یاخذڈ مٹھا اکٹر مما اعطاعا؛ یعني : المختلعة؛) 
وحملوا معنی الایة علی معنی ٭ فلا جَناع عَلعم اتا آفندت بد أی: من 
الذی امطاما اقدم قولہ: ولا مل لَکُم آن تَامْدُوا امہاً ۶اتیتموشن 


سہورۃ البقضرة ك۲ 


یک پآ با الا تخل وۃ الو کان فئال با ڈو اق کا تا علمَا یا 
آمیدت بے ک4 أى : سن ذلك. ومکذا کان پھر ڑھا الربیع بن انس ہیا 
جناح علیھما فیما افتدت بہ منەہ' روادہ ان جریر: ولیپذا قال بعلن . 
لق حُڈوڈ اکر فا مَتَدرھا ومن بَلعَد حُذوۃ اھر ناك مم ارت ارک اھ 
من ابن کثبر بلُظه. 

الفرع الثائی : اختلف العلماء فی عدۃ المختلعة: فذھب أکثئر 
مل العلم إلی آنٹھا تعتد بثلالة فروء إِن کالت ممن تحیض؛ کعد: 
لے ورام امم سالگ ) وابو ف لد ۷ والشافعي: واحمد: واسحای 
بن راشوبھ لی الروایة الممٌھورۃ عنٹھهھما ورري ذلك ع". مر 
وعلي ون عمرے وی یقول سصھل سن اہمسیب؛ وسلممان ضس 
ہسار ؛ وعروق ۔وسالو واہو سام طمر ین عبدالعزیز وابن 
شھاب: والحسن؛: والشعبی؛ وابراھیم النخعیء وآبو عیاض: 
وحخلاس نر عغمرو وقتاد وسکان الثوری: والاوزاعیں وائللٹ 

فال الترمذي: وھو قول آکٹر أُھل العلم من الصحابة وغیرھم. 

وماخذھم في ھذا: ان الخلع طلاقء نتعتد کسائر المطلقات . 
قاله اہن کثیر ۔ 

قال مقیدہ -عفا اللہ عنہ-: وکون الخلع طلافًا ظامرّا من 
حدیة الٰمعنی ؛ لات العوض المذول للروح صن جھٹها انما نذلته فی 
مقابلة ما یملکە الزوجء / وھو الطلاق؛ لائه لا یملك لھا فرافا 
شرعًا إلا بالطلاق: فالعوضضش فی مقابته٭. وبدل لە ما أآخرجهہ 
البخاري فيی قصۂة مخالعة ثابت بن فیس زوجه من حدیث ابن عباس 


ےت آضراء البیان 


ان امرأة ابت ہن قیس؛ اُتت النہی 8ل فقالت: یا رسول اللہ ابت 
بن قیس ما أعتب عليه من خلق ولا دین: ولکنی آکرہ الکفر فيی 
الا سلاص فقال رسول الله ٌٹے: اتردین علمه حدیقتہ؟ قالت : عم 
قال رسول اللہ ٹپ : ٭اقبل الحدیقة وطلقھا تطلیقة؟ فان قوله ڈئ 

اقبل الحدیعۂ وطلتھا تطليمَة* غيه دلیل علی ان العوض مبذول فی 


وقول البخاريی عقب سوقه للحدیث المذکور: قال أبو 
عہد ألله : لا یتابع فيه عن ابن عباس . لا پسقط الاحتجاج بە؛ لان 
مرادہ ان آزھر بن جمیل لا یتابعه غیرہ فی ذکر اہن عباس فی ھذا 
الحدیث؛ بل أرسله غیرہ: ومرادہ بڈلك : خصوص طرییق خالد 
الحذاء عن عکرمةء ولهذا عقبه بروایة خالد -۔وھو ابن عبد الله 
الطحان _ عن خالد: وھو الحذاءء عن عکرعة مرسلاّ ثم بروایة 
إبراھیم بن طھمانء عن خالد الحذاء مرسلڈ وعن آیوب موصیلاً۔ 
وروایة إبراھیم بن طھمانء عن أبیوب الموصولة رَصَلھا الإسماعیلي. 
قالہ الحافظ فی الفتح. فظھر اعتضاد الطریق المرسلة بعضفھا 
بہعض٠:‏ وبالطرق الموصولة. 


وقوله في روایة إبراھیم بن طھمانء عن آیوب الموصولة 
اوأمرہ ففارقھا) بظھر فبھا أن مرادہ بالفراق الطلاق فی مقابلة 
العوض؛ بدلیل التصریح في الروایة الآخری ہذکر التطلیقة 
والروایات بعضها یفسر بعضاء کما ہو معلوم فی علوم الحدیث. 
وما ذکرہ بعض العلماء من ان المخالع إذا صرح بلفظ الطلاق لا 
یکون طلاقٌاء وإنما یکون فسخُا فھو بعید ولا دلیل عليه. والکتاب 


والسنة یدلان علی أن المفٰارفة بلفظ الطلاق طلاق لا فسخ 
والاستدلال علی أنہ فسخ بإیجاب حیضۂة واحدۃة فی عدة المختلعة 
فیه آمران / : 


اأحدھما؛ ما ذکرنا اَنقَّا من أن اکثر اھل العلم علی آت 
المختلعة ثعتد عدۂ: المطلقة ثلائه فروء . 


الثانی : أنە لا ملازمة بین الفسخ والاعتداد بحیضة . 


ومما یوضح ذلك أن الژڑمام اُحمد وہو ہو رحمه اللہ 
تعالی - یقول في اشھر الروایتین عنه: إن الخلع فسخ لا طلاق: 
ویقول فی أشھر الروایتین عنە أَیضًا: إن عدۃ المختلعة ثلاثة قروء 
گکالمطلمۃۂ . فظھر عدعم الملازمهھ علدہ, 


فان قیل: هذا الذي ذکرتم یدل علی ان المخائع إذا صرح 
بلفظ الطلاق کان طلافاء ولکن إذا لم یصرح بالطلاق في الخلع فلا 
یکون الخلع طلافًا. فالجواب أن عرادنا بالاستدلال بقولہ 8اڑ: 
داقہل الحدیقة وطلٹھا تطلیقةہ أن الطلاق المامور بہ من قبلہ ہگ 
هو عوض المال إذ لا یملك الزوج من الفراق غیر الطلاق . 
فالعوض مدفوع لە عما یملکەہء کما یدل لە الحدیث المذکور دلالة 


واضصحة. 


وقال بعضضس العلماء: تعتد المختلعة بحیضة؛ ویروی عذا 
القول عن آمیر المؤمنین عثمان بن عفانء وعبداللہ بن عمرء والربیع 
بنت معوذ؛ وعمھا۔ وھو صحاہی۔. وآمخرجہ اصحاب السنن: 
والطبرانی مرفوعًا. والظاھر أن بعض آسائیدہ أقل درجاتھا القبولء 


٦ 


١ ۷ند‎ 


20۲., اضواء الےان 


جح 


وعلی تقدیر صحة الحفدیث بذلكک فلا کلام ولو خالف اکثٹر اھل 
العلم. وقد قدملا عدم الملازمة ہین کونه فسخاء وبین الاعتداد 
بحیضةء فغالاستدلال بە عليه لا یخلو عین نظر۔ وعا وجھه به بعضص 
اھل العلم سے آأن العدة إنما جعلت ثلاث حبضر لبعطول 


لہ تگن مایا ز حتعث فالمقصو د سج پر امج ر حموفها می الحمے 
وذلأك یکھی کے سج ہد کالاسترایت ا یخلو س.- نظر ارضاء لان 
جکوےة حعل العدذۃ خلاَئۃ اثر ا سیت مسےحضصو رہ ثی تطویبل رەن 
٦‏ رجتعافئ ہل انعرض الا عصہ صلف ۔ الاحتاط لماء 'المطلق حتی 
پغلب علی الظن بت5 ر الحیضس ثلاث مرات آٹ الرحم لم یشتمل 
علی حےا من ودلالة مر ثلاٹ حبضغر علی ذلك اَئۃۂ غ من ٹ الہ 
سم ہے وراحلۂٗ+ رت حضے۔ ذُّلِك أنْ ا لاہ الحالء آإ* جم بعا۔ٹا' 
س" پا سی ے ٦‏ 
احماغقا فلو گکانبعت ارحکہے ۳ دگر لکانتے اعدۂۃ ا اصلتّ الگ اخ 
حیضۃ واحدۃ۔ وعا قاله بعضی العلماء مین ان ناب الطلاق حعد 
سیسجوےہ واحلا فجو ارد از لم نجس . وا جا ٦‏ ج- ااحیکدے کے 
ر5احل:. وفما ہو صح ذلك ان المطلی قبل ائدخول لا عد: 5 عالىی 
۱ ۱ : .- ۷۷ھ29۳ 
مشلشجه اجماع ‏ بنضر فقولہ د ا یه اک ۱ لی امو إٰذا ا نکمم 
الع نات 2 مو ھی ھا ٠‏ ٔ عاسی حر ام ٠‏ 
و َ‫ مع اه تا ایند یىی 'لللای کیا ند المطل بعئ 
اندحولء خفلو کانت الحکكمة قی الاعتداد بالاقراء مجرد تمکینںن 
۲ 


اک حم تے۔ ال جو لکانت انعلۃ ہی الطلای ہل الدخوں ۔ 


شا ہے "ہے 


ولما کانت الحکمة الکبری قی الاعتداد بالأفراء ھی ان بغلب 
علی الظن براءعة الرحم من ماء المطلق؛ صیائة للاأساب: کان 


سورة البشرۃ ۲۳ 





الطلاق قبل الدخول لا عدة فه اصلا؛ لان الر خم لہ یعلق بھا شیء 
صن ماء إأ ا۔ حتی تطا ے بر أء تھا ا بالعدة کما سو واضصح . 


فإن قیل : مہا وحجه اعتداٹذ المختلعہ بحیضۂ ۲ 


قُاٰناٴ ان کات ارتا عن النی مان کیا آخر حنہ عو اأصحابت 
الستن والطبرانيی نو تشریق ج الٰشارع ہیں الہٰم ای المیڈذول ئۂ 
وضو وربین غرہ فی فقذر العذفٹ ولا اشکال گی ذللگ. ما فو 
مین انمورت ہل الدخول فا وجب فق اہ شل م الو فاهَ ونیں انطلاقف قبل 
الدخول فلم بوجب فیه عدۃ أصلا. مع ان الکل فراق قبل الدخول. 
والفری سس المراف بعوضی: والغرای تع غلوحسص ظاھر ٹی الحمل 
قلا رجعة فی الاول بخلاف الٹانی . 

الفرع النائٹ : اختلف العلماء ٹٰی المخالعة عل یلحٹھا طلاف 
من خالعھا بعد الخلع علی ثلائه أقوال : 
الاول: لا بلحقھا طلاقہ لانھا قد ملکت نشضھا وبانت مله 
نبربےجر تد انخلع . وھذا یقو لگ ابن عباس؛ وابن انزہی وعکرمضف 
وجابر بن ز یا والحسن / البصری ؛ والٰشافعی؛ واحمد بن حنبل: 


و ا(سحای یب راشویص وابو ثور؛ کما نقل٭ عثٹھم ابن کثیر . 


١ ۸۸ 


لہ ان 


3 _- ہم ے ْ ۴ ا سے ٦-٭‏ 
۱ تع الْخلع طلاف صن غبر سکوت بیھما وفع . 
وھذا یشبه ما روی عن عثمان رضی الله عله. 

الٹالٹ: أنه پلحقیا طلاقه ما دامت فی العدة مطلفا. وھو 


قول آپی حنیفة واصحابهء والثوريی: والاوزاعیء وبە یقول سعید 


۸۹ 


۲٤‏ أضراء البيان 





یس الأمسیب ؛ وشریح؛ وطارسء وإبراهیم: والزھری؛ والحکم: 
وحماد بن أبي سلیمانء کما نقلہ عنھم ابن کثیرہ وروی ذلك عن 
اب مسعود وأبی الدرداء. 


قال ابن عبدالبر: ولیس ذلك بثابت عنھما. 


قال عقیدہ _ عفا اللہ عنه -: وھذا القول الثالث بحسب النظر 
بعد الأاقوال؛ لان المخالعة بمجرد انقضاء صیغة الخلع تین منه؛ 
والبائن أجنبیڈ لا یقع علیھا طلاق! لآلہ لا طلاق لأحد فیما لا 
پملکه کما عو ظاسيص والعلم عند اللہ تعالی. 


الفرع الرابع : لیس للمخالئع ان یراجع المختلعة فی العدۃ بغیر 
رضاھا عند الائمة الأربعةء وجمھور العلماء لھا قد ملکٹ 
نفسھا ہما بذلت لە من اعطاء وروي عن عبدالل ہن أبي أوفی 
وماعان الحنفي؛ وسعید بن المسیب؛ والزھري أنھم قالوا: إن رد 
إلیھا الذي اعطتہ جاز له رجعٹھا في العدة بغیر رضاماء وھو اختیار 
ابی ٹور. 

وقال سفیات الثوري: إن کان الخلع بغیر لفظ الطلاق فھو 
فرقةف ولا سہیل لە علیھاء وإن کان سمی طلاثًا فھو آملك لرجعتھا 
ما دامت في العد وبه یقول دارود بن علی الظاعريی اھہ. من ابن 

الفرع الخامس : ا٘جمع العلماء علی أُن للمختلع أن پٹزوجھا 
برضاھا في العدء وما حکاہ اہن عبدالیر عن جماعة من أنھم 
منعوا تزویجھا لمن خالعهاء / کما یمنع لغیرہ فھو قول باطل 


سورة القشرة ٥‏ 





مردوت ولا وجە لە بحال:. کما ھو ظاعر والعلم عنا۔ الله تعائی . 


٭ قوله تعالی: ى لت مل أَجَلَهَن انی وہر یپ 
او سس وشن مَمروف ۱ الاّية۔ ظاھر قوله تعالی فی ھذہ الایة الكکریمة 
لو ملس عون 4 إاشضہاےء علنھن بالععل رلكنەه ہین کے موضع آخر آنہ 
لا ر حعے إلا ٹی زشن العدةۃ خاصةء وذلٹ فی فوله تعالی: ٭ ول 
ا رن فی ول کہ لان الاإشارۃ ٹٔي فولہ: غظ تَلف 4 راجعة إلی زمن 

ہے کے 

یں ہے بل ا انم بی اھ 
پر یرک پچ الایة . فاتضح ا تلك الایة ان معنی مفَلعغن أ٘جِلھن ان 


قاربن انقضاء العدة وأشرفن علی بلوغ اجلھا. 


قوله تعالی : ولا تَکْشُن ضرَاکا لِمْنَدوا 4 الایة. صرح 
تعالی فی ھذه الابة الكریمة بالٹھي عن إسسك المرأة مضارۃ لُھا؛ 
اأجل الاعتداء علیها بأخذہ ما اعطاھا؛ لھا إذا طال الاضرار 
افتدت ملف 'بتغاء السلامة من ضررہ۔ وصرح فی موضم آخر ہاتھا 
فی من حتی تفتدي مند؛ ود في 

تعالی : ولا مصضلوشن فو ببعطں ما ا ےا بشموشنی ا ان ان مَأتین 
وش ژ6 واختلف العلماء فی المراد بالفاحشة المہینة . غقال 
جماعة منھم: ھی الزنا. وقال قوم: ھی النشوز والعصیات وبداء 
الل سان . والظاعر شعول الایه للکل کما اختارہ ابن جریر: وفال ابن 
کئیر: إلہ جبد: فإذا زنت آو أساءت بلسانھاء أو نشزت جازت 
مضاجر تھا؛ اتفتدی منە ہما اأعطاھا علی ما ذکرنا من عموم الایة. 


ےق ڑھ تعالی : ظا ون آرد آن سر سوا اوہ ولا اح علیہر ہچ 
لایة۔ ذکر فی عذہ الأیة الکریمة آن الرجل إذا راد أن بطلب لولدہ 


۲ اضسواء الٰيٍان 





مرضعة غیر أمه لا جناح عليه فی ذلكء إِذا سلم الآجرۃ المعیلة فی 
العقد ولم یبین ھنا الوجہ المر جب لذلك؛: لکن بین فی سورة 
الطلاق بقوله تعالی : ۶ فإِت تاسرے رضع در آخریٰ ٭ رائمراد 
بتعاسرھم: امتناع الرجل من / دفع ما تطلبه المرأۃء وامتناع المرأة 
من قبول الزرضاغع ہما یبذله الرجل: ویرضی بهھ. 


٭ قوله تعالی : ف الین یتقو کم یدرد جا بَكَشَن بِأيِهنٌ 
اَزبمة اَخْہر وَعَشرا پچ لاجر هھذہ ا لیے الكریمة ان کل متوفی عنھا تعتد 
ربعة آشھر وعشر ولکتہ بین في موضع آمحر ان محل ذلك ماام 
تکن حاملا فان کانت حاملا کائت عدتھا ا وضع حملھا: وذلك فی 
قتولہ : ٭ وازلت الشمالِ َمَلہن آن پضمن حلون ‏ وبزبدہ ایضاخا مات 
فيی الحدیث المتفق علیہ من إذن النبي پل لسبیعة الأسلمیة فی 
الزواج بوضع حملھا بعد وفاة زوجھا بأیام+ وکون عدۃة الحامل 
المتوفی عنھا بوضع حملھا ہو الحق کما ثبت عنہ ے2 خلاذٔا 
لمن قال: تعتد باقصی الاجلین. ویروی عن علي وابن عباس. 
والعلم عند الله تعالی . 


نان 


الاول : ھاتان الایتان أعني فوله تعالی: عو وا يَعوفون منکم 
ویڈرونَ او جا ریصن سی اَرَيعة ِمَة اَثہُر وَمَکْرا ٠‏ وقولہ: وأولَت 
الاکمال اجلں کش مو4 من باب تعارض الأعمین من وج 
والمقرر في الاأصول الترجیح بیٹھماء والراجح منھما بٛخضص بەه 
عموم المر جوح کما عقدہ فی المرافی بشوله : 


سورۃة البشرۃ ۷ 


جیّ کہ 


وفد بہنت السنة الصحیحة أن عموم لے راولت الال پچ 
مخصص لعموم: مو ان پنوفون سک کچ الأایھ, مع ان جماعة من 
الاصولیین ذگروا أن الجموع المنکرۃ لا عموم لھا؛ وعليه فلا عموم 
فی آیڈ القمة؛ لان قولہ: فلا وَيْدَرودَ أَنَْبًا چ٭ جمع منکر ٹلا بعم 
بخلاف قولھ: ظ وأَولّت الشمالِ ٭ فاإنە مضاف 2 معرف باأل: 
المضاف إلی المعرف بها من صیخ العموم۔ کما عقدہ فی مراقی 
السعو د بقو له عاطما علی صیغ العموم: 


بے وعا معرفا ال قد وجدا جا 
أو ب_اضافۓۂ إلی معسرف۔ إاتحقق الخصوص قد نفی / 


الثانی : الضمبر الرابط للجملۂ ہالموصول محذدوف؛ لدلال: 
المقام عب أيی: والذین یتوفون منکم ویذرون آزواجچّا پترہصن 
بعدهھم اربعة اشھر وعشر! کقول الْعرب: السمن متوان بلدرشم۔ 
أى : منوان عنه بدرشم ۔ 


٭ قولد تعالی: ط وَلْفعللَت مت پاتتزوے'عَتًا عَل لئے ہ 
ظاھر ھذه الایة الکر یمة ان المتعة حق لکل مطلقة علی مطلقپا 
المتقی؛ + سواء اطلقت تا ل الدخول ام لا قرضص تھا صداىی آء ٢‏ 
ویدل لہذا انعموم قوله تعالی: ط یکا ھچیر و 
کردنت الحیوٰۃ الف تھا کا اد ون رما جا 7ج چ8 

خر سے ۔ یگ 
مع قوله: ٭ تد لے بیشول کہ نر کت ۱ الاب _ وقد تشرز 
فی الأصول آن الخطاب الخاصی بہ پل یعم حکمه جمیع الامة إلا 


۸ك٣أ٣٣‏ آضےراء البیيان 


وسابە قد خوطب البی_ تعمیمه فی المذھعب السنی 
وھو مذھب الأئمة الثلائڈء خلافا للشافعی القائل بخصوصه 
لے إلا ہدلیل علی العموم کما بیناہ فی غیر عذا الموضع . 


وإٰذا عرفت ذلك فاعلم: أن آزواج الٹبیی مفروضص لھن 
ومدخول بھن؛ وقد يفھم من موضع آخر آن المتعة لخصوص 
المطلقة قبل الدخول وفرض الصداق معًا؛ لن المطلمَة بعد 
الدخول تستحق الصداق؛ والمطلقة قبل الدخول وبعد فرض 
الصداق تستحق نصف الصداق . والمطلقة فلھما لا تستحق شبیٹا 
فالمتعة لھا خاصة لجبر کسرھاء وذلك في قول تعالٰی: ‏ نَا 
سرت الم تمسو ش آڑ تفرلوا لن وَيضَة وع وشن کہ ٹم قال : 
1 وَإن طَلَعتْومْنَ من قبل ان تَمسَومْن وقد فرضضکم کان فَريضة فیصف ما 
نک فھذء ألإایة ظاھرة فی عذا التفصیلء ووجھه ظاھر معقول. 

وقد ذکر تعالی فی موضع آخر ما یدل علی الأمر بالمتعة 
للمطلقة قبل الدخول واإت کان مفروضا لها وذلك فی فقوله 

سے کرس کت خر 


تعالی : بتاتا ادن مامٹوا إذا ہر الم تنب ٹم طلفتموشن من قْل آن 


تسومّتے فما لک عَلَيِهنَ مِنْ / دو تمندونہا فمیموشن وسیخومن سراا 
یلا مت چ؛ لآن ظاہر عمومھا یشمل المفروض لہا الصداق 
وغیرھاء وبکل واحدة من الابات الٹلاٹ أخذ جماعة من ألعلماء, 
والأحوط الآخذ بالعمومء وقد تقرر في الاأصول أُن اللنص الدال 
علی الأامر مقدم علی الدال علی الإڑباحةء وعقدہ فی مراقي السعود 


بقو لٰه : 


اونساقئسل ومشست والآمر بعد النواھی ثم ھذا الآخرہ 


سسورة البترة ۹ 
٭ علی إباحة. .. الخ ٭ 

فقوله اٹم ھذا الآخر علی إباحة4ء یعني: أن النص الدال 
علی آمر مقدم علی الٰلص الدال علی إباحة؛ للاحتیاط في الخروج 
من عھدۃ الطلب . 

والتحقیق أن قدر المتعة لا تحدید فيه شرعغا لقوله تعالی: 
لعل ازع قََممٌوَعَل الف من فان توافقا علی قدر معین فالأمر 
واصضح: وإان اختلفا فالحا؟ کم یجتھد فی تحقیق المناط: فیعین القدر 
علی ضوء قوله تعالی: لع الڑے رپ4 الاب ھذا هو الظاھر 
وظاہر قولہ: ٣‏ وَمَيِمَوكُن 4 وقولہ: وَإلمُعللقّتِ مَتَه 4 یقتضی 
وجوب المتعة فی الجملة خلاقًا لمالك ومن وافقہ في عدم وجوب 
المتعة أصلاء واستدل بعض المالکیة علی عدم وجوب المتعة بأن 
ال تعالی قال: ٭* حَفّاعل این >4 وقال حَتَات الئیےے> 
قالوا: فلو کانت واجبة لکائت حقًا علی کل اأحد. وہانھا لو کانت 
واجبہة لعین فبھا القدر الواجب . 

قال مقیدء _ عقّا الله عنه -: ھذڈا الاستدلال علی عدم وجوبھا 
لا بنھض فیما بظھر؛ لأن فولہ: لعل اي 7> ٭ ٭ل عَل ال خ رپ 
تاکید للوجوب؛ ولیس لأحد أن یقول: لست مثقیّا مثلا؛ لوجوب 
التقوی علی جمیع الناس . 

قال القرطبي في تفسیر قولہ تعالی: فْوََيْمنَ چ4 الآیة ما 
نصهہ: وقوله علی المتقین تأکید لڑیجابھا؛ لأن کل واحد یجب عليه 
أن یتقي ات فی الإشراك بە ومعاصیه: وقد قال تعالی فی القرآن: 
خدی لَد‌لَینَ 4 وقولھم: لو کالت واجبة لعین القدر الواجب 





"۳ 


۲ أضواء اللبان 


قھا ظاھر السقوط اف ر8 الازواج والآقارتب اه ولم بی فلا 
القدر اللازم: وذلك النوع من تحقیق المناط مجمع عليه فی جمیع 
۱ قوله تعالی: ٣‏ ل٭٭آئم کر (ئی ادن حَيَجُو امن دِيرهم وَشُم 
اگ حر / ات فال ا اه موئرا لُ4 المتصرد من منہ 
الموت لا پنجی؛ فاإذا علم الاإانسان ان فرارہ من الموت آأو القتل لا 
ینجیەء انت عليه مبارزۃ الأقرانء والتقدم فی المیدانء وقد آشار 
تعائی ان ھذا هو مراده بالأیة حیث أتبعها بقولە: ط لوق بل 
الہ کچ الایة۔ وصرح ما أشار لے ھن ا کی فول: ول ان نفک راز 

وہر سی ہد باقلا 7 وھنہ اعظم آية 
مت ول شی تجاتہ مند فی می مق گما قال قعثٹتے بن 
ذا انت لاقیست فی نجلة فلا تتھیسكف أن تقد 
فإن المنیسے مخ یخشھا ‏ فسوف تص ادف اپنف سا 
رإن تخط اك اس ابھسا فإت قفصارالك آن ھرما 

وقال زعغیر: 
۔ (ا۔' .8 7 َ ا ا : 
رایت ا نایا خط عشواء من تصب_ لںیمثە ومن تخطیء یعمر فھرم 


وإذا لم یکن من الموت بد فغمن العجز آأن تکون جانا 


سورڈ البضرة کے 


ولقد آجاد من قال: 


فی الجین عارہ وفي الإقدام مكرمة ‏ والمرہ في الجین لا ینجو من القدر 


وھذا هو المراد بالایات المذکورة ویؤخذ من هذہ الاأیة عدم 
حواز الفرار عم الطاعوت إذا وقٌع بارض وآنت فبهاء وئلد ہت عیخ 
ہي پا الٹھي عن الفرار من الطاعونء وعن القدوم علی الارضی 
العی هو فیھا إإذا کنت خارجًا عتھا. 


نكيه: لم تاأت لفظة ا آلم تر“ ونحوھا فی القرآن مما تقدمه 
لفظ آلم معداۃ إلا بالحرف الذي ھو إلی۔ وقد ظن بعض العلماء ان 
دلك لازمء والتحقبیق عدم لزوم وجواز تعديته بنفسه دون حرف 
الجر ٭ ھا بشھد له قول امریء الفیس | : 


ألم تریانی کلما جثت طارقا وجدت بھا طیّا وإن لم تطیب 


٭ قوله تعالی : ٭ تن ڈا ای يَتَرس الله گُنطا حَسَنًّا مَصسَلعِتم لہ 
أَْمَاهَحكحَیْیرَةٌ ۹ لم پبین ھنا تدر مذہ الأاضعاف الکثیرةء ولکنە بین 
گی مورصع آخر تھا لغ سعمائة ضعف؛ وتزید عرٴ نلك. ودلك 
فی قوله تعالی: ٭ مل الد کون اممالھم فی سیل الو کیشل حم 
اث سیع صعرق ن کل شتلریائڈ عَ اک کیٹ رس تہ >> 


.َٰ کس سر سے شس سر کد ئٌ کر کے غرم سے 
٭ قو له تعالی : وےاتنة اہ الھْلا کے وللییکگکھۂ وعلمۃ مکا 


2 


2 ف ا رس ے 
امہ لم یہین ھنا شیتّا مما علقّه: وقد بین فی مواضع آخر مما 


: میم عم کی ہر سو پک رم ارم بج 
۔كع۶ل : ےچ سی حر رم مر سم کے صا ہے سر مر بس ا 
سکم پچ الایةڈء وقولہ: ٭* والنا لہ ا حدید .ان مل سیغلت وفیر تی 


٤ی‎ 


کے دی ہو ۳" 
اپ دہ . 


سے 


۹۰ 


٭ قوله تعالی: ٭ وَإلكَ لَیںَ المرسایک جن ٭ یفھم من تاکیدہ 
هنا بإڈ واللام أن الکفار ینکرون رسالته کما تقرر في فن المعائي: 
وقد صرح بھذا المفھوم في قولە: * وَیَتْرلَ ایب كَفَروا لت 
مرک لاہ الایة 

-‫ ۔‫ سم ل٦‏ کر ا اص سے سی ار از سے بے خر سم ۴ بر ےھ 

٭ قوله تعالی : ا لہ تلق الرشُل فلت بمسضھم عق بمی بُتھم من کم 
سکرو سس پر سر سرع سم ار سے طابر عم کً 
الله ورقع بعضھم درجلت ا لم ہین عنا ھذ! الٰذی کلمه اللہ مٹھی وفد 

. چ. 
بین ان مٹھم موسی عليه وعلی نیتا الصلاۃ والسلام بقولە: ى٣‏ وَلْمَ 
الک موسیٰ تعکليما >۹ وعولہ: فا اِن اَصضطظتتك خَل آلاسں رسلیتی 
ویکلی 4 . 

: ہے ّ سے را ٘ی۔ 

قال ابن کثیر: ٭ فَنھم من کم الله ۹8ء یعنی موسی ومحمدا 
صلی الله علیھما وسلم: وکذلك آدم کما ورد فی الحدیث المروی 

قال مقیدە _ عفا اللہ عنه ے: تکلیم آدم الوارد دی صحیح ابٰ 
حبان ببینہ قولہ تعالمی: ہ٭ وپنا ام اشک أت وو کن وأمٹالھا 
من الایات؛ اه ظاہر قی أنه بغیر واسطۃة اململك:؛ ویظهر من فدہ 
الأیة تھی حواء عن الشجرۃ علی لسانهہ: فھو رسول إليها بدلكِ. 

قال القرطبی فی تفسیر قوله تعالی: ل* یَنھم من عم اللہ ٭ ما 
سم نبي مکلم: 

قال این علیة: وقد تأول بعض الناس أن تکلیم آدم کان فی 
الِحة ؛ فعلی ھذا تبقی خاصية ہو سی . اھ 


سورۃ الْبشثرة بٹھ 


وقال ابن جریر فی تفسیر قوله تعالی: ٣‏ قَإمَا بَأَِمشکگم نی 
هُدی ۹ فی سورۃ البقرة ما نصہ: لآن آدم کان ہو النبي لئ أیام 
حیات بعد أن أھبط إلی الأرضی: والرسول من الل جل ثناؤہ إلی 
ولدہ فغیر جائز أن یکون معنیّا وھو ۔الرسول 28 - بقولہ: ٭ فَإمَا 
أَييَثکم قَي مُدی4 ايی: رسل. اھہ. محل الحجة ملە بلفظه. وفیہء 
وفی کلام ابن کثیر المتقدم عن صحیح ابن حبان الصریح بأن آدم 
رسول؛ وھو مشکل مع ما ثبت فی حدیث الشفاعة المتفق عليه من 
ان نوحًا عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام آول الرسلء ویشھد لہ 
قرلہ تعالی: ۶ 8نا اَرْحَيَتا ليكک کا اڑحیتا ا توچ ول بن بمدو ہ 
والظاھر أنەه لا طریق للجمع إلا من وجھین: 





الڈول: أن آدم ارسل لزوجه وذریتہ في الجنة ونوح آول 
رسول أُرسل قی الأرض؛ ویدل لھذا الجمع ما ثبت في الصحیحین 
وغیرھما: ‏ ویقول: ولکن ائتوا نوحًاء فإنہ ول رسول بعثه اللہ إلی 
أعل الأرض٥.‏ الحدیث فقوله: إلی أھل الأرض لو لم پُرّد بہ 
الاحتراز عن رسول بعث لغبر أھل الأرضی؛ لکان ذلك الکلام 
حشواء بل یفھم من مفھوم مخالفتہ ما ذکرنا. وپُشنائس لە بکلام 
ابن عطیة الذي قدمنا نقل القرطبی لە. 


الوجه الثائی : ان آدم أآرسل إلٰی ذریتء وھم علی الْفطرة لم 
یصدر منھم کفر فاأطاعوہء ونوح هو أول رسول أرسل لقوم کافرین 
یٹھاھم عن الإشراك باللہ تعالی: ویاأمرھم بإخلاص العبادة له 
وحد؛ وبدل لهھذا الوجه قوله تعالی: "لے کا کان الشساش الپ اه 
َ,َسِدَه٭ الایة. أی: علی الدین الحنیفء أي حتی کثر قوم وح 


۹٦ 








جض ای سس 8ا ےء و رد کے 
و کو ےہ تعالیٰ : بے مر لت ہچ 


َ‌‌ سر سر کک سے سس مہ کا مج اھ 
لہ : طل کا کمائف لمکا کے لاق وقولہ: ' إرسُول 


اس آھ لع خی سے خر . پچ سے اد اع ھل 
ال |ىَىکم حبیتا ٭ وقوتے: مار آلزی نل الشرقان على عبیہ لنکون 
انحلیت ناك ٭ واشار فی مواشع آخحر إلی آن منٹھم ابراھیم 


7 س ‌ 

5 ۱ چ سی حر 9 آ سی اس ٗ. ےرگ - -٠‏ ‌ 
کھو له : ور کسی حیا واتغد 20 ٦‏ مراشبے علیلا .۔ وف ا - یی اف 
سا ٠×‏ -۔ 


جاعِلك لاس إِمَاھا 4 !لی غبر ذلك من الآایات وآشار فی موضع آخر 
ام سی سر کر سرچ 


آئی ان فچہ اود وورغو قو لے : دلند فسلتا بعض ا وس عق ہیں ماب اداو د 


سک ہے ہو ڑھ إ ۓ کک و ا 
وبا ٭ وزاضشار ھی مروضع آخر إلی أن مٹھم إدریس: رشو خوله 
پت وم ا کس کے نی سے میں سس تج کے ہے ظ۳ : 
ورفمن مکنا عِلبتّا ٤ے‏ *٭ واشار نا إلی ان مٹھم عیسی بقولەہ: 
0 و کڈ ری لے سی می می می کو کے سم سے ے ۱ 
وءانیناعسی ا مہم ایت 4 آلایۃ۔ 

تبیہ :ھی ھذه الاية الكریمة اآعنئی؛ قوله تعالی: ٭ ؿا بَك 


یسل فضلماہمضهم علق ہم پچ الایة ِشکال قوی معروف۔ 


2 
۱ 


وو حیہ ۔ آله لبت فی حدیث آبی عریرة المتفق عليه آنہ ت 


خال : 7 تحیروئی علی مور سی ؛ ال الٰناس پصعغوب ہوم الصامف 


فاکون ول من بفیق: فإذا موسی باطش بجانب العرش؛ فلا ادری 


ج١‏ سا 


افاق قہلی آم کان ممن اسٹثنی اللہ وثبت أیضا فی حدیٹ أبی سعید 
الْمتفق عليه ١لا‏ تخبروا ہین الانبسا فإن الناس پصعقون برم 
الْقيامة؟ آللحدیثہ وفی روایة 8لا تفضلوا بین آنبیاء اللہ وفی روابۃ 
ا تحیر وی مر یس ال ےاءٴ وقال الفر طہبی ٹی تقسیر لہ ال٣رة‏ مم 


سورة البشرۃة تھ 





نصہ: وھذہ الأّیة مشکلة: والأحادیث ثابتة بان النی اث قال: الا 
تخیروا بین الأنبیاء ولا تفضلوا ہین أنبیاء اللہ٢‏ رواما الأئمة الثقات: 
أی: لا تقولوا: فلان خیر من غلان: ولا فلان آفضل من فلان اھ-. 

ال ابن گثئیر ئی الجو اپ عن مذا الاشخکال ما ىصه4: 
والجواب من وجوہ: 

احدھا: أن ھذا کان قبل أن یعلم بالتفضیل؛ وفي عذا نظر. 

الثانی : ان ھذا قاله من باب الھضم والتواضع . 

والثالٹ ؛: أن ھذا نھی عن التفضیل فی مثل عذہ الحال التي 
تحاکموا فبھا عند التخاصم والتشاجر . 

الرابع : لا تفضلوا بمجرد الاراء والعصےة ۔ 


الخامس: لیس مقام التفضیل إليکم؛ واإنما هو إلی ال 
عزوجلء وعلیکم الانقباد والتسلیم ا والزہمان ہہ . اھ ۔ مہ 


وذکر القرطبی فی تفسیرہ أجوبة / کثيرة عن ھذا الاشکال: 
واختار ان منع التفضپل فی خصوص النبوۃء وجوازہ فی غیرھا 
من زیادۃ الأحوال والخصوص والکرامات فقد فال ما نص٭: 
قلت: وأحسن من ھذا قول من قال: إن المنع من التفضیل إنما هو 
سن جهة النبوة التی ھی خصلة واحدة لا تفاضل فيها:ء واإنما 
التغضیل فی زیادة الأحوال والخصوص والکرامات والألطاف 
والمعجزات المتباینات؛ وآما النبوۃ فی ئفسھا فلا تفاضلء وإنما 
تتفاضل بأمور آخر زائدة علیھاء ولذلك منھم رسلء واولو عزڑع 


۹۷ 


۹۰۸ 


۲٦‏ اضواء البیان 





: سے . بَِ : ٦‏ 
ومٹھم من انخذ خلیلا ومنھم من کلم الہ ورفع بعضھم درجات. 
قال الله تعالی : ٣‏ وَلَتَ نا سافن عق جو رانا داز د زا کا . 


قلت: وھذا قول حسن فإنه جمع ہین الاّي والأحادیٹ من 
غیر نسخ؛ والقول بتفضیل بعضھم علی بعض إثما هو بما منج من 
الفضائل واعطی من الوسائل: وقد أشار اہن عباس إلی ھذا 
فقال: إن اللہ فضل محمدا ئگ علی الانبباء: وعلی أاھل السماء 
فقالوا: ہم یا اہن عباس فضله علی أُھل السماء؟ فقال: إن الل 
تحالی قال :و وین یل ہم پت اک بن دوہ لف مزب جھنہ 
کدلاےے ری ااظلمتَ 27 4 وقال لمحمد گا : ٭ انا تنا اك کہا 
ینا لی عفر لت اف ما نتم من دَلاک وَمَا کر قالوا فما غفضله علی 
الأتبیاء؟ قال : مال اللہ تعالی : ہ٭* وَعا اَرْيَلامن رسُول إِلّا بلسان وید 
یٹک لح وفال اللہ عزوجل لمحمد ‏ ی: ٭ وَتا أَسَلنتی ال 
اه لَاٍں 4 فارسله إلی الجن والإنس؛ ذکرہ آبو محمد الدارمی 
فی مسندہ. وقال اہو ھریرڈ: خیر بئلی آدم : نوح وإبراهیم؛ 
وموسی ومحمد ق وھم أولو العزم من الرسل. وھذا نص من 
ابن عباس وابي ھریرة في التعیین: ومعلوم أن من أُرسل آفضل ممن 
لم یرسل؛ فإن من آرسل فضل علی غیرہ بالرسالةء واستووا فغي 
النبوۃ إلاّ ما یلقاہ الرسل من تکذیب أممھم؛ وقتلھم إیاهمء وھذا 
ممالا خحفاء بھ. اھ۔ محل الغرضض مه بلافظه . 


جواز التفضیل / إجمالا کقولہ ‏ ےچ: ؛آنا سید ولد آدم ولا فخرہ 
ولم پعینء ومنع التفضیل علی طریق الخصوص تقوله: ت لا 





تفضلونی علی موسی؟ وقولہ: ەلا ینبغي لأحد ان بقول آنا محیر من 
یونس بن متی؛4 ونحو ذلك. والعلم عند الله تعالی . 

٭ قولہ تعالی : ٭ الد یَنفٹون لی ق سیل الہ ثُمْ لا بُتبکونَ ما 
انتَشاً متا ولا اد لَىْمْ امم ند ریخ ولا حَوَفُ عَلَيھۂ وَلا ُم 
وت ت45 یفھم من ہلہ الایة أن من أتبع إنفاقه المن والاذی لم 
بحصل لە ھذا الثواب المذکور ھنا فی قولە: ٭ لَهَم لََرْمُمْ عِندَتَِهِمٌ 
وَلاحوف عَلتھۂ وَلا ہم یہ وت 4 وقد صرح تعالی بھذا المفھوم 
فی قولہ: * پکابھا لن امو لا لوا صد نیکم بألَمنَ والڈدی 4 الایة. 

٭ قولہ تعالى : ٭ اھ ون اے تام يَفَْحْھُم ین الظلُت إی 
لور کہ صرح في عذہ الایة الکریمة بأن اللہ ولي المؤمنین؛ وصرح 
فی آیة آخری بأنە ولیھم: ورآن رسول الل پل ولیھمء وآن بعضیم 
أولیاء بعضش؛ وذلك فی فوله تعالی : ٭* تما ولک اہ ور سوا والن مامنوا کہ 
لیف وقال: ٭* والموموت والمومنت بمضھ اولبام بمض 4 وصرح فی 
مورضع آخر بخصوصض ہذہ الولایة للمسلمین دون الکافرینء وھو 
فولہ تعالی: تل بن ال مل انت ٹوا وان انکتین لا مو کلم 7 4 
وصرح فی موضع آخحر بآن نبیہ قللٍ أولی بالمژعتین من انشھم 
ومو قولہ تعالی: ط٣‏ اَلىّی توق ممیت من اہم ۹ وبین فی آیة 
البقرة ھذه ثمرة ولابته تعالی ٹلمؤعنینء وھی إخراجە لهم من 
الظلمات إلی النور بقوله تعالی: ٭ اٹ ول الاے عامنوایخرجچم بن 
الشّتِ إتی الچ وہین فی موضع آخر أن من ثمرۃ ولایته إذھاب 
الخوف والحزن عن آولیائ: وبین ان ولایتھم له تعالی بإیمائھم 
وتفواھم وذلك فی قولہ تعالی : ٭ الا اک اوت الہ لاحَو َليھہ 


۹ 


ری اضےواءے اليان 





لر۔ جو مر سے ×-- ہے سے ال ۴ سے س٦‏ ری نے کے ھی ۳خ ۱ 
وا ھم عاائوے ". ٠ ٣‏ الڑسے ڈانوا وسارا بے ہت سیف وصرح ٹی 
1 


مر صع آخر نہ تحالی ای سے وف وآنہ أَمضا وی الصالحی 
وھو قوله تعالی: ٭ن وی ال ال ی تل التب مہو نول / 


وقوله تعالی: ل٭ يخْرِفْھُر یَنَ الظلُمّت ال لور ٭ المراد 
بالظلمات الضلالة وبالنور الھدیء وھذہ الأیة یفھم متھا أن طرق 
الضلال متعددق؛ لجمعه الظلمات: وأن طريیق الحق واحدۃ؛ 
افرادہ النور وھذا المعنی المشار إليه عنا بینه تعالی فی مواضع 
آحر کقولھ: ٭* وَآن هَیدا صراطی مستقیما فاتبعوة ولا نٹیعوا الشبل فتفر 
ہكم عن سکیلوک. 

قال ابن کثیر فی تفسہر ھہذہ الأیة ما نصه: ولھذا وحد تعالی 

الٹور: وجمع الظلمات؛ لن الحق واحد والکفر اجناس 
کثیرةۃ؛ وکلھا باطلة کما قال: فو وا دا صلی تماقا تمعوۃ ولا 

ذْاشت تد بک میم کم وصدک پٹ لَتلَصکمْ تَنَقنَ 47 
یا تعالی فو جن الات والثور پچ رقال تعالی: ٭غن اَليْمینِ 
0 بَا ٭ إلی غیر ذلك من الاآبات التی فی لفظھا إشعا 
بتفرد الحقء وانتشار الباطل ونتعددہ وتشعبه. مثہ بلفظہ. 


بے قوله تعالی : لے کَمَروا اوياِمْمْ خی ٤‏ الایھ, 
ہے کس سس مک سر مس کر کی سم رر 
8 تھا ذلْکم اشیطع وف الام ٭ أي یخوتکم صن ُولیاٹٹت کول 


7 ای :متا باون ق سیل اللہ وَالدِنَ گنروا يَقَياوتَ ق سیل 


حر 


تللحوتِ تصیلوا اولیام المخطان إن کہ ید ال یطان کان ضعٹتا "> کچ وغولھہ: 


سورۃ البقرة ٗ۹ 





اف َيَْدونۃ وذر س2 لا بن دو وم نکم 7 ویو الایة وقوله: 

ط رت اقََڈوا اون اریہ >4 الاية. والتحقیق ان کل عا عبد من 
دون اللہ فھو طاغوتء والحظ الأکبر من ذلك للشیطانء کما قل 
تعالی : ارآ ال بی عَاممَ آے لہ ٹنوا التَيْطانَ 4 ال 


رقال: ٭ ان یذعو_ من دویوء ال تک ان لیت ا متا 
ینا بن ۹ وقال عن خلیله إبرامیم: ظ یب لا نت کب النَنَ پ4 


رر 


لیذ وقال: طك۵ ایطوے و كَ ك ہت سی 7 


جج ھی ۔ت 


٭ قوله تعالی: 0201000 ہین آن المراد 
بالذی: الذین بقوله: ٭ لَابَشَیروت عَل تی و ینا کتبُوا. 


ہی حے سد 


قوله تعالی: ٭ الشتراء اییسک ا أُحصسروافے سہبیل 
ال 4 الایة لم یبین ھنا سہب فقرهم؛ ولكنە بین في سورة الحشر 
أن سبب فقرھم ھو إخراج الکفار لھم من دیارھم وأموالھم بقوله: 
تل المیَحرن ال نامرا من رم وَأَمَوْلهھۃ 4 الایة. 


جوا دی سی کک 


قولہ تعالی! ٭ فمن جاەم موعظة من ریےے فاھیٰ فلم 
الایة. معنی ھذہ الایة الکریمة أن من جاءہ اموعظة من ربه بزجرہ 
بھا عن آکل الریا فانتھی؛ أي: ترك المعاملة بالربا؛ خوفا من اہ 
تعالی وامتثالاً لأمرہ ٭ فَلرُمَاسَلْفہ أی: ما مضی قبل نزول التحریم 
من أھوال الربا. وبڑخذ ھن هھذہ الایة الکریمة أن اللہ لا یژؤاخذ 
الائسات بفعل أمر إلا بعد أن بحرمه عليهء وقد أوضح ھذا المعنی 
في آیاتت کثیرۃہ فقد قال في الذین کانوا یشربون الخمرء وباکلون 


سے لے ری ٭* 1 


مال المیسر قبل نژڑول التحریم: یس عَل الیبت ءَامتواً وَعیاوا 


ما سلت ٭4 


ہے اأضواء الٰيانَ 





اسے 


الطٌللِحَلتِ جتَاحٌ فِيمَا موا ۹چ الاأیة. وقال قی الذین کانوا نزو جو 
سے آباٹھم قبل التحریم: ‏ ولا جوا ما مکح ابا 
لے لا ما قد لت ٭ آي: لکن ما سلف شبل التحریم فلا جتا۔ 
فيه ونظیرہ قوله تعالی: ٭ وآن تَجِمَمُو َٔ ابر ہے بے الین ما 
كسَلَ 4 وقال في الصید قبل التحریم عَكَا الما سَلك ک4 الایة. 
وقال فی الصلاة إلی بیت لمندس قل نے اتال ٭ وا کان الله 


یسیع إایم تک 4 یىی : صلاتکم إلی بیت المقدس قبل النسخ . 


ومن أُصرح الأدلة فی ھذا المعنی أن النبی ٹچ والمسلمین 
لما استغفروا لاقریائھم الموتی من المشرکین وآئزل اللہ تعالی: هب 
کا ک کن اف سا سن یا شش یسیو حتاتا أول تْ برا 
تا بقع اٹ اشکٹ یم 2 4 ونددرا علی استنفارمم 


ہے سم سے امیر مم 


رظ کی 2ے کے لو کا4 ہے انہ لا بضلیہ بتمر ا ال 
بعد با اتقائہ 


٭ قولہ تعالی: ك يمحَی ال ایا 4 صرح في هذہ الاآیة الکریمة 
بآئه یمحق الرباء أيی: یذھبه بالکلیة من ید صاحبہء أو یحرمه برکة 
ماله فلا ینتفع به کما / قاله ابن کثیر وغیرہ وما ذکر ھناا من محق 
الرہا آشار إليه فی عواضع آخر کقولہ: ھپ وا ءائیش من وبا لوا 3 
کو نے وقولہ: ا هُْ لا سنوی الْحِیث وَالیث از 
شف گل اليث 4 الاب وقولہ: تل اڈ بن کے 
بحطرے وی یہ ما فجعل جَھَتم4 کما أشار لی ذلك این کثیر 
ی تفشسیر شدہ الد 


سورة الشرة َه۲ًَ 


واعلم ان اللہ صرح بتحریم الربا بقوله: ۴ عَر ان42 وصرح 
بأن المتعامل بالرہا محارب ال بقوله: ٭ پکایھا الزبت امو انقوا کہ 
وڈریا ما بی ون اروا ِن ا کشر مؤمییں ا کن لم ملا کاڑوا بخرپ من آو 
دلو ون ثُبِخْرمَلَحظم بش آ مولیکم لا نظیِمون ولا کے 40. 
ورصرح بن آکل امیا ۴ یعوص : سن قہرة یورم الضصامة !لا کما 
یقوم الذڈي بتخبطه الشیطان من المس بقولہ: 8 آئزرے يَاسکَلونَ 
ایال یتو لا اَم اف بت الشَيْط من المیں دَلك يأَنَهم الو 
إىماالسیع بش ارتا چ4 والأحادیث قی ذلك کثیرۃ جدّا۔. 


واعلم ان الریا عنە ما أجمع المسلمون علی منعه ولم یخالف 
فيە أحدء وذلك کربا الجاعلیةء وھو آت یزیدہ فی الآأاجل علی آ 
یزیدہ الآأخر فی قدر الذین: وربا التساء بین الذھعب رالنٹھی؛ 
والفضة والغضة وہین الٰذھب والفغضة؛ وہین البر والیر ؛وبین 
الشعیر والشعیرء وبین الئمر والتمر وہین الملح والملح؛: وكذلك 
ہین ہلھ الأربعة بعضها مع بعض. وکذلك حکی غیر واحد 
الإجماغ علی تحریم ربا الفضل ہین کل واحد من الستة المذکورۃ: 
فلا یجوز الفضل بین الذھب والذھب؛ ولا بین الفضة والفضة: ولا 
بین البر والئبر؛ ولا بین الشعیر والشعیر؛ ولا بین التمر والتمر ولا 
بین الملح وائملحء ولو يدا بید . 


والحق ‏ الذي لاشك فیه - منع ربا الفضل فی التوع الواحد 
صن الاصناف الستة المذکورۃ. فان قیل: ثبت في الصحیح تعن 
ابن عباس؛ عن أسامة بن زید؛ ان رسول اللہ تق قال: الا ربا إلا 
فی الكسیئقہ / وثبیت فی الصحیح عن آبی المٹھال أنه قال: 


۰۲ 


0 


۲۰۲۳ اأضواء البیان 


سألت البراء بن عازب؛ وزید بن أرقم عن الصرف فقالا: کنا 
تاجرین علی عھد رسول ال ققاَ فسالنا رسوں الہ لے عن 
الصرفے؛ فقال: اما کان مند بدا بید فلا باس؛ وما کان من ئسیئة 
فلا* فالجواب من اوج : 


روا عته آسامقف والبرای وربلد؛ نما و گی جلسین مختلغییٰ ؛ 
بدلیل الروایات الصحیحة المصرحة بآأن ذلك ھو محل جواز 
التفاضلء وآله فی الجنس الواحد عمنوع. وا ختار مذا الوجه 
البیھقی فی السنن الکبری؛ فإنہ قال بعد ان ساق الحدیث الذی 
دک تا انقا عن الے ۱ء بن غازربے: وریل ضس آرقس: ھا نجص4.: رواہ 
وآ حم جہ دس حتلددایتی حسجاج ای ممحجہول ے سس ابن ریخ ٭ مع ڈدکو 
غامر لو مصضعبا وا خر دہ مسلم بن الحجاح ء .- محمد بن خاتم 
بن میموتء عن سفیان بن عیہنقء عن عمرو بن دینارہ عن ابي 
المٹھال: قال: باع شریيك لی ورقًا ہنسیثة إلی الموسمء أو إلی 
سفان: ركکذلك روا احجمد س2 روح س. ستاں؛ ور رر یا ہپ 
انحمیدیں س. سقبان :؛ ع عغمر و نے دینارں؛ س.- اہی المنھال: قال 
باع شریث لی الکو نغة دراھم بدراھم بینھما فضل. عندی ان ھذا 
خطا, والصحبح ما رواہ علی ہن المدینی, محمل سْ حانم وشو 
المراٹ ہما اطلق فی روایة ابن چریج؛ فیکوت الخبر واردا فی بیع 
الجنسین: احدھما بالاخر؛ فقال: ما کان منه یدا بید فلا باس: 
وما کان منه نسیئة فلاء وھو المراد بحدیث أسامة واللہ آعلم. 


سورة البقرة ۹۳ 

والذی پدل علی ذُلك أَيضٔا ما أمخبرنا أبو الحسین بن الفضل 
القطان ببغداد: آنا أبر سھل ہن زیاد القطانء حدثنا احمد بن محمد 
بن عیسی البرتيیە حدثنا أبو عمرء حدثنا شعبةء أخبرني حبیبِ ابن 
أبيی ثابتء قال: سمعت آبا المنھال قال: سآألت البراء وزید بن 
آرقم عن الصرف فکلاھما بقول: ٹھی / رسول اللہ ابق عن بیع 
الورق بالذھب دَینًاء رواہ البخاري فی الصحیح عن أبي عمر حفص 
ابن عمر. وآخرجه مسلم من وجە آخر عن شعبة. اھہ. من البيھقي 
بلفظہ وہو واضح جا فیما ذکرنا من أن المراد بجواز الفضل 
المڈذکور کوئه فی جنسین: لا جنس واحد. 





وفی تکملة المجموع- بعد ان ساق الکلام الذي ذکرنا عن 
البیپتی۔ ما نصہ: ولا حجة لمتعلق فیھما؛ لأله بمکن حمل ذلك 
علی احد أمرین؛ إما أن یکون المراد بیع دراهم بشيء یس ربویّا: 
ویکون الفساد لأجل التاجیل بالموسمء أُو الحجء فإنہ غیر محرر: 
ولا سبما علی ما کات العرب تفعل ۔ 


واكغانی: ان یحمل ذلك علی ا ختلاف الجنس؛ ویدل لە روایة 
آخری عن ابی المٹھال: قال: سالت البراء ہن عازب: وزید بن 
أرٹم عن الصرف؛ فکلاھما یقول: تھی رسول اللہ لٹ عن بیع 
الذھب بالورق دِيئا. رواہ البخاريی ومسلمء وھذا لفظ البخاري: 
ومسلم بمعناہ. وفي لفظ مسلم عن بیع الورق بالذھب دینا. فھو 
ہبمن ان المراد صرف الجنس بجنس آخحر. وھذہ الرواية ثابتة من 
حدیث شعِف؛ عن حەپیب بن آبی ثابتء عن ابی المنھال. والروایات 
الثلاث الأول روایة الحمیديء واللتان فی الصحیحء وکلھا آسانیدھا 


۲٤‏ أاضراء الیان 


فی غاية الُجودة. ولکن حصا الا ختلاف فيی سفانء حالف 
الحمیدی علي بن المدینی: ومحمد بن حاتم ومحمہ بن ملنصور: 
المديیتیي هھنا بمتابعة محمد بن حاتم: ومحمد بن متلصور لە: 
وشھادة ابن جریج لروایته وشھادة روایة حبیبِ بن أبی ثابت لروایة 
شیخهء ولآجل ذلك قال البپھقی رحمہه اللہ: إن روایة مین قال: إنه 
باع دراھم بدراھم خطاً عندہ اھ مه بلقظف 


وغال ابن حجر فی فتح الباری ما نصه: وقال الطہری : معنی 
حدیث أمامة لا ربا إلا فی اللسیئة إڈا اختلفت أنواع البیع اھہ. 


وقال في فتح الباري أيضا ما نصه: تنيه: وقم فی نسخة 
الصغانی ھنا قال آبو عبدالل - یعنی البخاري ۔ / : سمعت سلیمان 
ِن حرب بقول: لآ ربا الا فی النسیلة هدا عنتدنا فی الدب 
بالورق؛ والحنطة بالشعیرء متفاضلاٌ ولا باس بە يدّا بید ولا خیر 
فی تُسیئة. قلت: وعھدا عوافق۔ اھ. منە بلفظه. وعلی عامش 
النسخة: إن بعد قوله: 7وھذا موافق؛ بیاضا بالأصل . 


وبھذا الجواب الذي ذکرنا نعلم ان حدیث البراء وژزید لا 
یحتاج بعد ھذا الجواب إلی شيءء لآئه قد ثبت في الصحیح عنھما 
تصریحھما باختلاف الجنس فارتفع الاشکال: والروایات یفسر 
بعضھا بعضا. فإن قیل: ھذا لا یکفی فی الحکم علی الروایة الثابتة 
فی الصحیح بجواز التفاضل ہین الدراہم والدراہم أنھا خطاء إذ 
لقائل ان پقول: لا منافاۃ ہین الروابات المذکورةء فان متھا ما أطلق 


سورة ال رہ دنک 


فيه انصرف: ومٹها عا بین اُنھا دراھم بدراھ فیحمل المطلق لمطلقٰ علی 
ائمش جع ہیں الروایتین داب إحداھما نسستا ۴ ريمته الإآخریں 
وریکوت حد یٹ حبیب بن ابی ثادت دش آخر واردا ٹی الجنسیںن؛ 


و لنحریم النماء فیا و لا تنافی فی ذلك: و تعارضن . 


احدھما: أُن إباحة ربا الفضل ملسوخة. 


جا“ سح ا و _۔ .. اد لاے 1 ا ۱ ۔ 
والثائی : اں ا[حجاڈیٹ پجریم ریا الفضل ار جح رارئی باالاعضشار 


‫َ ۴ ۱ ١ ِ . ا‎ ٔ- 


وھقما یدل علی ائنسخ م تب ٹيی الصحیح عو ابی المتھال 
قال: باع شريك لی ورقًا بنسیتة إلی الموسم: أو إِئی الحج؛ فجاء 


فلم کر دا ذلك علي آحدء فاتیت البراء بن عازب فسالته: فقال: 
قام انی المد رنہ ونحن بیع قد ابی فقال: ما کان با ہا 


فیا" 7 بی ا اما کان دسیئة فھو ریا واثت یل ۰ رق فانّہ 


اأعظم تجارۃ متی فاتعه فساتٹ فقال مٹل دلك۔. ھدا لفظ مسلم 
ئیے صحہحد ۔ و شا اتصریح ان را جد و : با الحضل المدتٌورة ٹی 


الہ 


حتدیت الہراء ئ عازبب وریل بن ارم کائٹت مقارىۂہ تد و مے تا 


ڑئی بعٹس الروا بات الصحیحد فی تحریم ر ىا الما ل آم ہا 


جا کہ 
-- ' ۱ ا ۱ 20-3 ےہ 
حٗ تح پنە ؛ : نود .3 وی بعشٹسصس الررو بات لصےحححةہ حر ام 
خ 
۱ 


ربا الفضل بعد فتح خہیر یضاء فقد لبت فی الصحیح من حدیث 


۲۷1۲ أضواء الہیان 


فضالة / بن عبید الالصاري رضی الل عنه قال: آتی رسول الل پچ 
وھو بخیبر بقلادۃ فیھا خرز وذھب؛ وھي من المغائم تباعء فأمر 
رسول اللہ ہا بانذھب النی في الملادة فٹزغخ وحدء ثم قال لھم 
رسول اللہ پل : *الذھب بالذھب وزئًا بوزن؟ ھذا لفظ مسلم فی 
صحیحه۔ وفي لفظ لە فی صحیحه أیضا عن فضالة بن عبید: قال : 
اشٹثریت یوم خیبر قلادۂ بالتیي عشر دینارا فيھا ذھب وخرز؛: 
ففصلتھا فوجدت فیھا اکٹر من اثني عشر دیتاراء فذکرت ذلك للنبي 
تقال: ؛لا تباع حتی تفصل؟ وفي لفظ لہ في صحبحہ أبضا عن 
فضالة رضي اللہ عنه قال: کنا مع رسول ال پل یوم خیبر تبایع 
الیھود الأوقیة الذھب بالدینارین والئلاٹةء فقال رسول اللہ ظا : ×لا 
تبیعوا الذھب بالذھب؛: إلا وزنا بوزنہ وقد بت فی الصحیحین من 
حدیث أبي عریرۃ؛ وآأبی سعید أن رسول ال ٹلا بعث آخا بنی عدي 
الأنصاری قاستعمله علی خیہر: فقدم بتمر جلیبء فقال لە رسول 
اللہ کی : اکل تمر خحیبر ھکذا؟ قال: لاء واللہ پا رسول اللہ - چا _ 
انا لنشٹتری الصاع بانتصاعین من الجمع ؛ فقال رسول اي الا : ولا 
تفعلواء ولکن مثل بمثل؛ آو بیعوا ہذا واشتروا بثمنه من ھذاء 
وکذلك المیزان؟ ھذا لفظ مسلم فی صحیحہ؛ وفی لفظ لھما عن 
أبی ھریرة وأبی سعید أَیضًا أن رسول الہ ققي: استعمل رجلا علی 
خیبر فجاء بتمر جنیب فقال له رسول اللہ اٌل: أکل تمر خیر 
ھکذا؟ قال: لاء وال پا رسول ال إنا لنأاخذ الصاع من مذا 
بالصاعین؛ والصاعین بالثلالة فت۴ال رسول اللہ ہت : افلا تفعحل بمع 
الجمع بالدراھم ٹم ابئع الدراعم جنیبّاہ والاحادیث بمثله کثیرۃ؛: 
وھيی نص صریح فی تصریحه قّڑ بتحریم ربا الفضل بعد فتح خیہر: 
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فقد اتضح لك من عذہ الروایات الثابتة في الصحیح: ان إباحة ربا 
الفضصل کانت زمون قدومہ لف / المدینة مھاجبا: وأت الروایات 
المصم حۃ بالمنع صرحت بە فی یوم خیر وبعدہ فتصریح النيی پچ 
یتحریم ربا الفصل بعد قدومه المدینة بنحو ست سنین وآکٹر منھا 
یدل دلالة لا لبس قیھا علی النسخ وعلی کل حال قالعیرۃ 
المتأآخر و گل کانو ا یاخذون با حدثٹ فالإأحدت ؛ وارضا فالمرای 
رووا ےل نحریم ریا الفضل : فأانھهم بالغون وفقت التحمل وو آة 
(اخلاف فیا ڈوںلں رواية الہتحمل رالْعْا٘ وسن الہرای و 
قدومه بل المديینف نحو عثر سنيین؛ لما ذکره ابن عبدالبر عن 
منصور بن سلمة الخزاعي أنە روی بإسنادہ إلی زہد بن حارثة ان 


- ای دائے || . . " 


ىك وقت 


وعن الواقدی آن أُول غزوۃ ٹھداھا الخلدقء ورممن قال: بأن 
حتذدبت انراء و بل منسوح راو یه اىحمیدی . وناھك راد علما 
واطلاعا. وقول راوی الحدبث: إنه منسوخ؛ فی کونه یکمفي في 
ائنسخ خلاف معروف عند أھل الأصول: واکثر المالکیة والشافعیة 

فان قیل: ما قدهتم من کون تحریم ربا الفضل واقعا بعد 


إراحنے ۱ باڈل علی الخ فی جل۔ بہت الہر ا و با لُعلم التاریح 
۱ ۱ ۱ ۰ :7 ۔ء 0007 ×× ١۱و‏ 
فیھماء وآن حدیث التحریم هو المتاخرہ ولکن ابن لکم معرفة ذلك 


ار ٢٢۷‏ اف ےراء الہان 


فی حدیث أآسامة؟ ومولد أآسامة مقارب لمولد البراءء وزید؛ لن 
سن آسامة وقت وفاتہ يُ عشرون سنة؛ وقیل: ثمان عشرةء وسن 
الہراء؛ وربید وقت وفاثہ غانا بحو العشرین ؛ گما قدمنا عا یدل 
عرلےه ۔ 


حی-۔ 


فالجواب: آنه یكفي في النسخ معرفة أن إباحة رہا الفضل 
وقعت قبل تحریمہە: والمتآمحر یقضي علی المتقدم / . 


الجواب الثانی: عن حدیث أسامة: أنه روایة صحابی واحد: 
وروابات ملع ربا الفضل عن جماعة من أصحاب رسول اللہ ڑا 
رووما صریحة عنه ا اطقة ہمنع ربا الفضل؛ مئٹھم ابو سعید 
وأبو بکر: وعمر؛ وعثمان: وأبو ھریرةء وہشام بن عامرء وفضالة 
بن جحمبیلد واہو بکرۃ: واہن عم وابو الدرداء: وبلال: وعبادة بن 
الصامت:؛ ومعمر بن عبداللہ وغیرھم: ورواپات جل من ذکرنا ثابتة 
فی الصحیحء کروایة أبي ھریرۃء وأبيی سعیدء وفضالة بن عبیدء 
وعمر بن الخطاب وابی بکرة؛ وعبادۃ بن الصامت: ومعمر بن 
عداللیص وغیرعم۔ وإذا عرفت ذلك فروایة الجماعة من العدول 
آقوی وألبت وآبعد من الخطاأً من روایة الواحد . 


وق تقرر فی الاأصول ان کثرۂ الروأة من المر جحات ؛ وکللكث 
کٹرڈ الآادلف کما عشدہ فی مراغی السعود فی مہحث الترجیح ںاعشار 
حال المروي بقوله: 


او کٹے ٥ة‏ ال دلیٗل واٹروایه صرح ٣خ‏ کی دذوی الندرادے٢‏ 


والقول بعدم الترجیح بالکثرة ضعیفء وقد ذکر سُلیم الرازی 
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أن: الشافعی أوعا إلی. وقد ذھب إلیه بعض الشافعیة والحنفیة. 


الحواب الٹثالث : عو حدذبث آسامة أنه دل علی ا!باحة ریا 
الفضل؛ واحادیث الجماعة المذکورة دلت علی منعه فی الجنس 
الواحد من المذکورات: وقد تقرر فی الأصول آن النص الدال علی 
المتم عقدم علی الدال علی الاباحة؛ لان ترك مباح أھون من 
ار تکاپس حراس وقلمناہ عبن صاحت المرافی؛ وھو الحق خلافا 
للغزالی: ز طغیسئ :8 ان واہی شاشی؛ و خببایه ”کی الہتکلمین 


حست قالوا: ھشعا سے ام ۔ 


الحواب الرابع: عن حدیث آسامة أله عام بظاھرہ فی الجنس 


سے 


وا الجسین؛ وأحادیث الحجحماعة اخ نے ٣‏ تھا حہص مہ ہالمنع مع 
امحاد انجنسں ) وبالجو از مع اعتااف الجنس ‏ والآ خصن ما م علىی 
الا حم ؛ اہ سال آ و ڑا پتعارص عام وخاصر ما تشرر کی 
اڑا صو لی ۔ 

ومن مرجحات أحادیث منع ربا الفضل / علی حدیث أسامة 
الحفظ؛ فان غي روائە آبا ھریرقء وآبا سعید؛ وغیرعماء ممن ہو 
مشھور بالحفظ . ومنٹھا غیر ذلك. 


وقال ابن حجر فی فتح الباري ما نصە: واتفق العلماء علی 
صحةٌ حدیث آسامق واختلفوا نی الجمع ہین وبین حدیٹ اپی 
سعید, فقیل: منسوخ, لن النسخ ا پثبت بالاحتماںل: وقیل: 
المعنی فی قوله: لا رہا الربا الأغلظ الشدید التحریمء المتوعد عليه 
بالعقاب الشدید کما تقول العرب: لا عالم في البلد إلا زیدء مع 
ان فها علماء غیرہ واإنما القصد ثفی الاکمل؛ لا نفی الأصل: 


۲٢9۸ 


ہا اضواء الٰبان 





وأیضا می تحریم ربا الفضل من حعیلی بب اٗسامة انما شو بانمفھو 
فےعقا۔م علےے ححذ یٹ بی سعہلہ ؟ لن دلالتہ بالمنطوی : ویبحمل 
حل ہب أسامة علی الربا الاکر کماتقدی؛ وائلہ أعلم اھ ھےہ . 


وھر لهہ: النسخ لا یت بالاحتمالں مردوڈ بما قدمنا ھن 
الروایات المصہ حة بأن التحریم بعد الڑباحت ومعرفة المتاخر کاضِة 
فی الدلالة علی النسخ. 


وقد روي عن اہن عباس وابن عمر أٹھما رجعا عن القول 
إباحة رہا الفضلء قال الببھقی فی السنن الکبری ما نص: 8باب ما 
پستدل بە علی رجوع من فال من الصدر الآاول: دا رہا إلا نی 
النسيثة عین قوله+ ونزوعه عته؟ اخ نا اہو سدالله الحافظ : آنا اہو 


الفضل بن إبراھیمء حدثنا احمد بن سلمفاء حدثنا إسحاق بن 


ى 


ابر اھیں؛ انا عبدالاعلىی حلننا داورد ہر منا۔؛ عن اي ضر قال : 


سال ابن عمرء واہن عباس عن الصرف فلم یریا بہ بأَسّا وی 
لقاعد عند أبی سعبد الخدری فآألته عن الصرف؛ فقال: ما زاد 
فھو رباء فانکرت ذلك لقولھماء فقال: ا احدثکم إلا ما سمعت 
کان 


تمر النی پا ہو الدونء فقال لپە السی پچ  :‏ آنی لك ھذا۴٢‏ ال : 


قم 


من رسول ایت ختیا : جاءهە صاحب مُخْلة بصاغ من تمر طیب 5 
انطلقعت بصاعین+ واشتویت بە ھلا انصاع ؛ فإنْ سعم ھذڈا بالسوق 


آردت ذلٹ فبع تمرلۂ بسلعة؛ ٹم اشتر بسلعتك أي تمر شثت٢‏ فقال 
۱ ہے 


اہو سپ عچجہالہ . فالتھر ہالتمر احق ان یکون رز تا ا ام اْففضد بالمضۂة ٢‏ 
قال: فاأثیت ابن عمر بعد فتھائیء ولم آأت ان عباس . قال: 
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فحدثی / آبو الصیہاء ارہ سال اح عباس فک ھت رواہ مسلم ٹی 
الصحیح عن إسحاق اہن إبراھیم. وقال: وکان تمر النبی پت ہذا 
اللون. 


اخ نا محمد بن عبداللہ الحافظ: حدثٹا الحسیں بن محمد بن 
العباس أحمد بن محمد وھو ابن بنت الحسن بن عیسیء حدثنی 
جدي الحسن بن عیسی؛ نا ابن المبارك آنا یعقوب بن أبي 
القعقاع : ہت معروفبف بن سعل ) نہ سمع ئا الجو زاء بشول : گنت 
أخدم ابن عباس تسم سٹین اذ جاء رجل فسأله عن درھم بدرھمین: 
فصاح ابن عباس وقال: إن ھذا یأمرنی آن اأ٘طعمه الرباء فقال اس 
حوله: إن کٹا لنعمل ھذا بفتاكء ققال ابن عبہاس: قد کنت آفتی 
بذلك حتی حدثلی آبو سعیدء وابن عمر آن النبی پل نھی عنہ فانا 
انھاکم عنه. وفی نسختنا من سلن الببھقيی فی ھذا الإسناد ابن 
المبارأ والظاغر : ان الأصل ہو السارك کما اتی . 


أخبرنا أبو الحسین ابن الفضل القطان ببغداد آتا عبداللہ بن 
جعفر بن درستوپە: حدثٹٹا یعقوب بن سفیانء حدثنا عبیداللہ بن 
موسی؛ عن إسرائیل؛ عن أبی إسحاق؛ عن سعد بن إباسء عن 
عبداللہ بن مسعودہ أن رجلا من بنی شمخ بن فزارة؛ سأله عن 
رجل تزوج امرأة فرای امھا فاعجبتہ: فطلق ام رأتہ؛ لیٹزوج آمھا 
قال: لا با٘سء فتزوجھا الرجل وکان عبدالل علی بت المال: وکان 
یع ناڈ بہت المال بعطي الکٹیرے وا خیذ القلیلء حتّی قدم المادینة 
فسال اصحاب محمد پچ نقالوا: لا بحل لھذا الرجل غذہ المرأۃ 


۲۱ 


کھت 


۲ ؟۲ اأضواء البیان 


ولا تصح الفضة إلا وِزِتًّا بوژن؛ فلما قدم عبدالل انطلق إلی الرجل 
فلم یجدہء ووجد قومە فقال: إن الذي أفتیت بە صاحبکم لا یحل: 
فقالوا: إُنھا تقد نثرت لە بطٹھاء قال: وإن کان ۔ وأتی الصیارفۃ 
فقال: یا معشر الصیارفة: إت الذي کنت أبایعکم لا یحلء لا 
تحل الفضۂة بالفضة إلا وزنا بوزن. اھ من الببھقی بلفظہ: وفیه 
اتصریح برجوع این عمر واہن عباس وابن مسعود عن القول بإباحۂ 


رہا الفضل ۔ 


وقال ابن حجر فی الکلام علی حدیث أسامة المذکور ما 
نضصه: وخالف فيہ؛ ایعني : متع ربا الفضل ابن عمر ثم رجع؛: واہن 
عباس؛ واختلف فی رجوعهہ: وقد / روی الحاکم من طریی حیان 
العدوي - وھو بالمھملة والتحتائیة -۔ سألت آبا مجلز عن الصرف: 
فقال: کان ابن عباس لا یری به بأسٌا زعاا من عمرہء ما کان منه 
عینًا بعین؛ بدا بیدء وکان یقول: إثما الربا فی النسیئةء فلقيه أبو 
سعید فذکر القصة والحدیث: وفيهہ: ہا التمر بالتمرء والحنطۃة 
بالحنعلة: والشعیر بالشعیر : والذھب بالذھهب : والفضة بالفضۂ بدا 
بد مثل ہمثلء فما زاد قھو ربا٤:ء‏ فقال ابن عیاس: استخفر اللہ 
وأتوب إليەء فکان یھی عنه آشد الٹھی. اھ. من فتح الباري 


وفيی تکملة المجموع لتقي الدین السبکي بعد أنْ ساق حدیث 
حيانِ حلاعانصه: رواہ الحاکم فی المستدرك: وخال: ھا حدیث 
صحیح الإسنادء ولم یخرجاہ ہھذہ السیاقةء وفی حکمە عليه 
بالصحة نظر ؛ فإن حیان بن عبیدالل المذکور: قال ابن عدی: عامة 
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ما یرویە إفرادات یتفرد بھاء وذکر ابن عدي في ترجمتہ حدیثہ فی 
الصرف منا بسیاقع ثم قال: وھذا الحدیث من حدیث ابی مجلز 
عن ابن عباس؛ تفرد به حیان. 

قال البیھقی: وحیان تکلموافه. 

واعلم ان ھذا اللحدیث پنبغی الاعتاء بامر ونییںن صحته من 
سالده ‏ لامر غیر ما تحن ل قب آوھوفول: اوک لك ما بکال ویوزن٤ء‏ وفد 
أشار البیھقی: ومن قب لی ذلك این حزی اعله کہ ایم علید کا 
پٹ یيف وھو أنه أعله بٹلائڈ أثساء: 
ولا من ابن عباس. 

والٹانی: لد کرہ ان ابن عباس رج واعتقاد اىن حرم أُنَ 

والالث : ان حیان بن عبید اللہ مجھول . 

فآما قوله: إنەہ منقطع فغیر مقیول؛ لآن أہا مجلز اأُدرك ابا 
عباس ؛ ز سمخ فہ8 ے وادمرك ئا سعل ا می شت دلاکذ ا لبسمع 
دعوی عدم السماع إلا بثبت . 

وأما مخالفة سعید / بن جبیر فسنتکلم فی ھذا الفصل إن 
شاء الله تعالی . 
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العین فلیس بصحیح: بل ھو مشھور؛ روی عله حدیث الصرف ھذا 
محمل بن عبادةء ومن جھتهھ أخ جہ الحاکم؛ وذکره ابن حزص 
وإبراھیم بن الحجاح الشاميیء ومن جھته رواہ ابن عديی؛ ویوروس 
بن محمدء ومن جھته رواہ البيھقيء وھو حیان بن عبیداله بن 
حیان من بئلی عدي: بصری سمع آبا مجلز لاحق بن حمید: 
والضحاك وعن آبيعء وروی عن عطاء رابن برینق؛ روی عنه 
موسی بن اسماعیلء ومسلم بن إبراھیمء وآبو داودء وعبیدالل بن 
موسی. عقد لە البخاري واہن أبی حاتم ترجمةء فذکر کل منھما 
بعض ما ذکرتەء وله ترجمة فی کتاب ابن عدي أیضاء کما آشرت 
إلیە: فزال عنه جھائڈ العین: وإِن راد جهھالة الحال فھو قد رواہ من 
طریق إسحاق بن راھویةہ فقال فی إسنادہ: أآخبرنا روحء قال حدثنا 
حبان بن عبیداللہء وکان رجل صدق: فان کانت ھذہ الشھادۃ له 
بالصدف من روح بن عباد فروح محدث ؛ نشا فی الحدیث عارف 
يەء؛ مصنف متفق علی الاحتجاج بەء بصري بلدي للمشھود له 
فتقبل شھادته لہ وإت کان هذا القول من اسحاق بن راھویہ: 
فناھیيك به من یٹتی عليه إسحاق. وقد ذکر ابن آ ہی حاتم حیات بن 
غہدالله ھذاء ودکر جماعڈ من المشاخبر عممن رووا عنھفء وممن 
روی عنیم؛ وقال: إله سأل أباە عنه فقال: صدوقء ئم قال: وغن 
سلیمات ہن علی الربعي: عن اہی الجوزاء اوس بن عبداقه الربعی: 
قال : سمعته پأمر بالصرف یعنی اہن عباس: وتحلدث ذلٹ عله: ٹم 
بلغنی ألە رجع عن ذلك؛ فلقیته ہمکكة: فلت : إنه بلغئی أَنك 
رجعت قال: نع (نما کان ذلك رأیّا منیء وھذا آبو سعید حدث 
عن رسول الل پل أنه تھی عن الصرف. رویناہ في سنن ابن ماجەء 


سزرۃة القرۃ ه٤‏ 


و مسنلد امام اآحمدت باسناد رجاله علی شرط الصحیحین: إلی 
سلبعان بن علی؛ وسلیمان ابن علی روی لە مسلم. وقال ابن حزم: 
اه مجھول: لا یدری من ھو؟ وھو غیر مقبول عمتهھ؛ لماتبین. تم 
قا: وعن آپی الجوزاء قال: کنت اخدم ابن عباس رضی اللہ عنھما 
تم سنین: ثم ساق حدیث آأبي الجوزاء عن ابن عباس؛ / الذي 
فدمنا عن الببھقی ثم قال: رواہ البیھقی فی السنن الکبری بإسناد 
فيه أبو السبارك: وھو مجھول. ٹم قائ: روینا عن عبدائلرحمم 


۱ ن من 
أببي نعم بضم النون وإسکان العین: أن آپا سعید الخدري لقی اہن 


7 .۔ سپ‎ ١ 


اضف مثل" بھٹل ۔ سن زاد قد آو ہی٦‏ فقال اتل قباس . ابو 
آئی الله مما گنت آفتی بە ٹم رجع. ران الطہرائی باسنات صصح 
وعبدالرحمن بن أبی نعم تابعی:ء ثقة متفق عليه: معروف با ٹر وانہڈ 
گل ای الجو زاء قال ؛ سالت اہن عباسں گکں انصر ف ہو الندرٹشہ 
پالدرعمین: بدا بید: فقال: لا آری فیما کان یڈا بید بأَسَاء ٹم 
امت مکة ضنْ اْعاء المقبل و ٹا تھی ضصپ رواہ الطبرائی باستاذ 


حسن. وعن ابی الشعٹاء فال: سمعت اہن عباس یقول: اللھم إئی 
اٰخدری برویه عن النبی ُج٭. رواہ الطبرانی ورجاله مات 
مشیورون مصرحوت بالتحدیث فيه من اولیم لی آخر ہھم. 


وعن عطیة العوفی باسکان الواو وبالفاء قال: قال آبو سعید 


لاہن عباس تب إلی الله تعالی؛ فقال: استغفر اللہ وآتوب الی 
ال ' ألم تعلم أَنَ رسول النَہ با تھی عن الد مب بالدھ۔؛ والهشضه 


بالغقضة: وقاں: نی رافک عليکم ابا ال فضبل. ۳ مرزوف : 


تا 


۸۲ اضمواء الےان 


قلت لعطیة؛ ما الریا؟ قال: الزیادة والفضل بیٹھما۔ رواہ الطبرائی 
بسند صحیح؛ إلی عطیة. وعطیة من رجال السنن. قال یحبی بن 
معین: صالح؛ وضعفه غیرہ فالإسناد ہسببه لیس ہالشوی . 


وعن بکر بن عبداللہ المزئي ان ابن عباس جاء من المدینة إلی 
مکة وجثت مع محمد اللہ تعالی وآئنی عليه: ثم قال: آیھا الناس 
إِله لا باس بالصرف: ما کان عنه یڈا بید ]نما الربا فی السیتة 
فطارت کلمته في أ٘ھل المشرق والمغرب حتی (إذا انقضی الموسم 
دخل عليه آبو سعید الخدری: وقال ە: یا ابن عباس أکلت الربا 
وأطعمته؟ قال: او فعلت؟ قال: نعم. ال رسول ال چپ : دالذمب 
بالنھب؛ وزنا بوزنء مثلاٗ بمثل؛ تبرہ وعینہ۔ فغمن زاد؛ آو استزاد 
فقد آربیء والشعیر بالشعیر: والتمر ہالتمرء والملح بالملح؛ مثل 
بمثل+ غمن زاد او استزاد فقد / آربہی٭ حتی إٌذا کان العام المقبل 
جاء ابن عباس وجثت معہ؛ فحمد اللہ وأئلی عليه ثم قال: ابھا 
الناس إني تکلمت عام آول ہکلمة من رأبیء وإنی استغفر اللہ تعالی 
منەء وآتوب إلء إن رسول ال یل قال 8 الذھب بالذھبء وزنثا 
بوزكِ؛ عثٹل بمثٹل؛ تبرہ وعینە: فمن زاد واستزاد فقد آربپی؛ وآعاد 
علِهم ھذہ الانواع الستة۔ رواہ الطبرانی بسند فيه مجھول؛ واإنما 
دک ناہ عتابعة لما تقدم . وھکذا وقع فی روابتٹا: فمن زاد واستزاد 
بالواو لا بأو والل اعلم. 


ورؤوکی ابو چحقر احجمد بن محمد بن سلامۂة الطحاوی فی 
کتاب المعائی والآثار بإسناد حسن إلی أبی سعید قال: قلت لابن 
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قال: قال آبو سعید: ونزع عنھا ابن عباس . 


ورری انطحاوي اأیضا عن نصضر بن مرزوفق بإسناد لا اس با 


وروی الطحاويی عن ابی أمیة بإسناد حسن إلی عبدالل بن 
حسین أن رجلا من أھل العراق قال لعبدالق بن عمر؛ ان ابن عباس 
قال وھو علینا أمبر: صن اعطی بالدرشم عائۂ درشم فلیاخذھا: وذکر 
حدیثاً إلی أن قال: نقیل لاہن عباس ما قال ابن عمر قال: استغفر 
ربە+ وقال: اما ھو ری منی . 


رن أبي عاشم الواسطی واسمه یحبی بن دیٹار عن زیاد 
قال: کت مع ابن عباس ہالطائف فرجع عن الصرف قبل آن یموت 
بسبعین یوقّا. ذکرہ ابن عبدالبر فی الاستذکار. وذکر أیضا عن آأبی 
حرة قال: سال رجل ابن سیرین عن شےء فثال: لا علم لی به 
فقال الرجل: آن یکون یه برأیك. فقال: إنی آکرہ أن اقول ففهہ 
برأییں: ثم یبدو لي غیرہ فأطلبيك: فلا آجدكک: إِن ابن عباس 8د 
رأی فی الصرف رأيا ٹم رج وذکر أیضا عن ابن سیرین عن 
الھذیل ‏ بالذال المعجمة ابن اأُخت محمد بن سیرین ۔ قال: سألت 
ابن عباس عغن الصرف فرحع عنەء فقلت: |إن ا ناس یقولوں. 


فقاں : الناس بقولون ٠۰‏ شاءوا. 5_ . من تکملة المجموع . 
تم قال بعد علدا: خیدہ کل ٹ روآابات صحہجهە و حسَہ صن یہ 


خلق من اصحاب ابن عباس تدل علی رجوعە: وقد روی فی 
رجوعە / أبضا غیر ذلكء وفیما ذکرته غنیة إن شاء الله تعالی . 


0 


۲۸/۸ أآضواء البٍان 


وفی تکملة المجموع أیضا قبل ھذا ما نصہ: وروی عن أبي 
الربیر المکی واسمه محمد بن تدرس بفتح الْتاء ودال ساکنه وراء 
مضعومة وسین مھملة۔ قال: سمعث آبا سید الساعدي؛ وابن 
عہاس یفتی الدیتار بالدھنارین؛ فقال لە أہو آسید الساعدی وأغلظ لہ 
قال: ققال ابن عباس: ھا کنت أظن ان اَحدًا یعرف قراہتی من 
رسول اللہ تل یقول مثٹل مذا یا ابا آسید. غقال أبو آسید: آشہد 
لسمعت رسول اللہ کٹ یقول : ٦الدینار‏ بالدینارء وصاغ حنصَة بصاغ 
حنطذء وصاع شعیر بصاع شعیر وصاع ملح بصاع ملج؛ لا فضل 
بیٹھما فی شیىوء من ڈلٹ؟. فقان ابن عباس: إنما دا شیء گنت 
أقوله برابی؛ ولم أسمع یه بشیء. رواہ الحاکم فی المستدرذ: 
وقال: إنه صحیح علی شرط مسلم رحمه ال ونی سندہ عتیق بن 
یعقوب الزبیري قال الحاکم: إنه شیخ قرشي من أھل المدیئة وأبو 
آسید بضم الھمزۃ. 


وروینا فی معجم الطبرانی من حدیث أبي صالح ذکوان أن 
سأل ابن عباس عن بیع الذھب والفضةء غقال: حلال بزیادة آو 
نقصان إذا کان یدّا بید ۔ قال أہو صالح: فسألت آبا سعید بما قال 
ابن عباس؛ وآمخبرت اہن عباس ہما قال آبو سعیدء والتقیا وانا 
التی نعتی دی الناس کی ببع الدھتف واافششض تأمرھم أَنْ پشتر وہ 
بنقصان أو ہزبادة بدا بید؟ فقال ابن عباس رضی اللہ عنھما: ما آنا 
بافدمکم تیےدےة لرسول الله بات گا ھللا ز باب ض رق واراء ے 
عازبپ بانو لا نت : سمعنا النی پل رواہ الطبرائی باسناد کس ۔ وق 
قد متا ر تو بن عجر ‏ اہن مسسعوٹ خن دُلكث: وا بقل متا الےجو اب 
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غما روی عن البراء بن عازبء وزید بن ارقم وأسامة بن زید 
رضي ال عنھم وثبت عن سعید بن جبیر آن ابن عباس لم یرجع: 
وی شھادةۃ علی نفی مطلق؛ والمثبت مقدم علی النافی: لأنہ اطلع 
علی عالم / پطلع عليه النافی. وقال ابن عبدالبر: رجع ابن عباس 
او لم برجع فی السنہ کمٰابهة عن قول کل واحف ون خِالمُھا ارڈ 
الا کال غمر بن الخطاب رشضی ائنه عنهھ؛: رڈٹوا الجھالات إلی 
الْىنة اھ. 

وقال العلامة الشوکانی رحمه الله فی نیل الأوطار ما نصہ: 
وأما ما اخرجهە مسلم عن ابن عہاس أنە لا ربا فیما کان یڈا بید کما 
تقشم فلیس ذلك مروبّا عنح رسول اللہ پا حتی نکون دلالته علی 
نفيی ربا الفضل منطوقةذ ولو کان مرفوعا لما رجع ابن عباس 


وند روی الحازمی رجوع ابن عباس واستغفارہ عند أن سمع 
احفظ ۔ 

وروی غنه الحازمی أیضا أنه قال : کان ڈلك برآبی: ۔وھذا أبو 
سعید الٰخدری یحدٹنی عن رسول اللہ بک چا کرٹ راہی إلی حلد رگ 
رسول اللہ عیہ . وعلی تسلیم ان ذلك الدی قالہ ان اس مرفوع 
فھو عا مخصص بأحادیث الہانی ؛ لاتھا اآخص منه مطلمًا اھ_ مه 
باقطہ. 


وفد ذکر غیر واحد ان الاجماع انعقد بعد ھذا الخلاف علی 


کھ 


۲۹۰ آضراء الٰیان 


منع رنا الفضل. قال: نی ۷نکملہ المجمو غ٢‏ ما نصه: الفصل 
الثالث فی بیان انقراض الخلاف فی ذلك ودعوی الإجماع فه قال 
ابن المنذر: اجمع علماء الأمصار مالك بن انس ومن تبعه من 
اُھل المدینةء وسفیات الثوری؛ ومن وافقه من اھل العراق: 
والڈوزاعی؛ ومن قال بقوله من أھل الشامء واللیٹ بن سعد؛ ومن 
وافقه من أھل مصر؛ والشافعی وأصحابہ: وأحمدء وإسحاق 
وأابو ثور؛ والتعمانء ویعقوبب ومحمد بن علیى٭' أُنه لا یجوز 
بیع ذھب بلعب؛ ولا فضة بفضة ولا پر ببر؛ ولا شعیر بشعیں 
ولا تمر ہتمر. ولا ملح بملحء متفاضلاً بدا بیدا ولا نسیئة. وآن 
من فعل ذلك فقد آربی: والبیع مفسوخ اھ. محل الغرض عنہ 
بافظه / . 

ونقل النووي في شرح مسلم إجماع المسلمین علی تر 
العمل بظاعر حدیٹ آسامة قال: وھذا پدل علی نسخه؛ وقد استدل 
ابن عبدالبر علی صحة تاویله لحدیث آسامة بإجماع الناس؛ ما عدا 
ان عباس عليه اھہ. 


وعلی فرض ان ابن عباس لم یرجع عن ذلك: فھل ینعقد 
الإجماع مع مخالفتہ؟ فی خلاف معروف قي الاأصول؛ عل 'ٴيِلنٰی 
الواحد والائنان أو لابد من اتفاق الکل؟ وھو المشھورء وھل إذا 
مات وھو مخالفء ثم انعقد الإجماغ بعدہ یکون |جماغا؟ وھو 
الظاعر أو لا یکون إجماعا؛ لآن المخالف المیت لا پسقط قوله 
بموتەء خلاف معروف فی الأصول أبضا. 


)١(‏ کذا فی الأصلء ولعل الصواب: محمد بن الحسن. 


سورۃ البشر؟ ۷۹ ۲ 


وإذا عرفت أن من قال بإباحة ریا الفضل رجع عنھاء وعلمت 
ان ال حادیٹ الٰصححۃة المتفشق علیھا مصرحۃ بگٹرۃ بمنعهء علمٹ 
ان ١‏ لُحی اللی لاشك فيه تحریم ربا الفضل: بین کل جنس واحد 
من الستة مع نفسەء وجواز الفضل بین الجلسین المختلفین یڈا بید 
وعنع النساء بین اللذھب والفضة مطلقًا. وبین التمر والبرء والشعیر 
والملح مطلقاء ولا یمنم طعام بنقد نسیئة کالعکس؛ وحکی بعض 
العلماء علی ذلك الإجماع: ویبقی غیر ھذہ الأصناف الستة 
المنصوص علبھا في الحدیث: فجماھیر العلماء علی ان الربا لا 
بختص بالستة المذکورۂ. 





والتحفیق ان علة الرہا في النقدین کونھما جوھرین نفیسین. 
ہما ٹمن الأشیاء غالبًا فی جمیع أقطار الدنیاء دو قول مالك 
والشافعی : والعله فیچما قاصرة عليهما عندعما: واٹ شھر الروایات 
عن آحمد آأن العلة فيهما کوت کل منھما موزون جنس؛ وھو 
مذھب آأبی حنیفة. وأآما البر والشعیر والتمر والماح فعلة الربا فبھا 
عند مالك الاقتیات والادخارء وقیل: وغلبة العیش: فلا یمنع رہا 
الفضل عند عالك وعامة اأصحابہ إلا فی الذھب بالذھب والففضۃة 
بالفغضة والطعام المقتات المدخر بالطعام المقتاتِ المدخرء وقیل' 
یشترط مع الاقتیات والادخار غلبة العیش٭ واإنما جعل مالك 
العلة ما ذکر؛ لئ / أخص اأوصاف الاررعة المذکورۃ. ونظم 
بعض المالکیة ما فیه ربا النساءء وربا الفضل عند مالك فی بیتین 
وھما: 


رباء سا ٹی القد رم ومثلہ طعاص وژن جنساضما قد تعددا 


۲۲ 


وخص ربا فضل بتشدے و مثله 





طعام امرب انٰ جنس کل تو حد| 


وقد کنت حررت مذھب مالك في ذلك في الکلام علی الرب 


وتقل مسایلاق من مطعام 
مقتاتا أرو عدخح ا أو لا اختلف 
وان پکسن بطعم ل.. _.)۔واء 
ولربا الفضل شروط پبحرم 
ھی اتحاد الجنس فما ذکرا' 
وب أہند الادغار ںی 


وا ج٭ نی 


اشت اط کونہ 31 تل 
جک و پر رر ؛ ا 
والارہع الی حوی ذا المبیت 
فی البیض والزیت والربا قد انحظر 
و دل رر ضیی اٹ اضھا فی الم مختصر 
: 6 ۱ : : 
۶ورخیئ رر تب کی الجراد باد 


ؿِ حے....._ے٭* ہحسىسپمسں یھ سرخ 


فی الاطعمة في نظم لي طویل في فروع مالك بقولي : 


رہا النسا فیه من الحرام 
دا" الطعام جنسے آو اتتلف 
مجردا فائمنع ڈو انتفساء 
با وبانعدامھا بنصذم 
مع اقتیساتے وآن بد خرا 
والتہادلی ستے فد خذدہ 
للعیش عرفاء وبالاسقاط آخذ 
غلبة العیش بھا لم تضع 
ہہٹسں وتبین وجرادزہرت 
رعیا لکوت شرطھا لم یعتر 
فی التین وحلدھ فليه ما حظر 
لذکرء الخلاف فی الجراد 


ئم ذکرت بعد ذلك الخلاف في ربویة البیس بقولي / : 


وقول: إت البضں ما فيه ائربا 


اإلی !بن شعبان الإمام نسبا 


سورة البقر+ ] 





وأآصح الروایات عن الشافعی ان علۂ الرہا فی الأربعة الطعم : 
فکل مطعوم یحرم فيە عندہ الرہا کالأاقواتء والادام: والحلاوات, 
والفواکہ والآدویة. واستدل علی أن العلة الطعم بما رواە مسلم من 
حدیث معمر بن عبداللہ رضی الله عنه ان البی پل قال: الام 
بالطعام مثلا ہمثل؛ الحدیث والطعام اسم لکل ما بڑکل۔: 
تعالی : طخ اسر کا جل لچ إِمَی ل4 الایةء وقال ای 
٭ فینظر الإضان اع طعامو زی آنا صینا الماء سیا تب کر شفدنا الارض تھا >٠‏ فَامتا نا 
اج وَمتبا ٭ الایة وقال تعالی : ےرہ الین ارفا العت جے کپ 
والمراد ذباتحھم. وقالت غعائشّهہ رضی الله عنها' مکٹنا مع رسول الله 
سنة مالنا طعام إلا الأسودان التمر والماء وعن آبی ذر رضی 
اللہ عنہ فی حدیثه الطویل: فی قصة إسلامه: قال: قال رسول الل 
الا ٭نمن کان بطعمكد؟) قلت: ما کان لی طعام الا ماء زمزم 
فسمنت حتی ٹکسرت عکن بطني؛ قال: ٢إنھا‏ مبارکۂ إنھا طعام 
طعما رواہ مسلم وقال لیید:-_ 


لے ٹھ _ا۔ تنسازع شل ےہ عیس کو ٰسب ما پحن عطلعامیا 


الحدیث الربا علی اسم الطعام؛ والحکم إذا علق علی اسم مشتق 
دل علی آنہ علتہ کالقطم فی السرقة في قولہ: ا وََلمََاِد 
والتار ک الابف۔ وقالوا: ولان الحب ما دام مطعوعٌأاً بحرم فيه 
انعقد الحتب وصار مطعومًا حرم فيه الرباء فدل علی آن العله فِے 


الشافعیة؛ لأن اللہ تعالی قال: ٭ اک الہ تبحم بتهس کمن کرت 
مِنْه فلیسں می ومن آج يَطحَمَة تع می 4 ولقول عائشة المتقدم مالنا 
طعام إلا الأسودان الماء والتمرء ولقول الشاعر / : 





فان ششت حرمت النساء سواکم ‏ وإن شثت لم أطعم نقاخا ولا بردا 


والنقاخ الماء الباردء ہذا ھو حجة الشافعیة فی ان علة الربا 
في الأربعة الطعم فالحقو! بھا کل مطعوم للعلة الجامعة بیتھما. 

قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه -: الاستدلال ہحدیث معمر المذکور 
علی أن علة الربا الطعم لا پخلو عندی من نظرء والل تعالی أعلم؛ 
لان معمرّا المذکور لما قال: قد کنت أسمع النبی لِ بقول: 
×الطعام بالطعام مثلا بمثل؟. قال عقبہة: وکان طعامنا یومشذ الشعیر 
کما رواہ عنه أحمد ومسلم, وھذا صریح فی أُن الطعام ني عرفھم 
یومثذ الشعیر؛ وقد تقرر فی الأصول أن العرف المقارت للخطاب 
من مخصصات النص العام وعقدہ فغي مراقي السعود بقوله: فی 
محث المخصص المنفصل عاطفا علی ما یخصص العموم: 


۷ العرف حیث ٹارن الخطارا ودغ ضمیر اللبعضص والأآسباںا4 


وأشھر اثروایات عن احمد أُن علة الربا فی الأربعة کونھا 
مکیلة جنس: وھو مذھب آأبی حنیفة وعليه یحرم الربا فی کل 
مکیل؛ ولو غیر طعام کالحص والنورة والأشنان. واستدلوا ہما 
رواہ الدارقطني عن عبادة وأئس بن مالك أُن النبی لُ قال: ہما 
وزت مثل بمثل إِذا کان توعا واحداء وما کیل فمثل ذلك؛: إإذا 
اختلف النوعان فلا باس به۔. 


سسورة الیقشرۃ ۲۵ 


ال العلامة الشوکانی فی نیل الاوطار: حدیث آنس وعبادة 
اشار إليه هی التلخیص ولم بتکلم عليهء وفي إسٹادہ الربیع بن 
صہیح وثقه أبو زرعة وغیر. وضعفه جماع وقد آخرج ھذا 
الحدیث الہزار أ٘یضاء ویشھد اصحته حدیث عبادة المذکور اولا 
وضرۃ من الا حادیث . اھ. منه بلفظہ, 


واستدلوا ضا بما رواہ البخاری ومسلم عن ابی سعید وابی 
عریرة ان رسول الل ققللٍ استعمل رجلاٌ علی خیبر؛ فجاءھم بتمر 
جیب /۲۲۰/ فقال: ۷ أَكَلٌ تمر خیبر ھکذا؟ قال: إنا كأخذ 
الصاغ من ھذا بالصاعین. والصاعین بالثلائذء فقال: لا تفعل؛ بع 
الجمع بالدراھی ٹم ابتع بالدراشم: حلٹناء وقال فی المیزان مثئل 
ذللاك: ووجه الدلالة من أن قولہ: فی المیزانء بعلي في 
الموزون؛ لن نفس المیزان لیست من أموال الربا. 


واستدلوا أَيضُا بحدیث أبی سعید المتقدم الذی أُخرجہ 
الحاکم من طریق حیان بن عبیداش: فإن فیه أن النبيی پل قال: 
االتمر بالتمرء والحنطة بالحنطةء والشعیر بالشعیرء والذھب 
پالذھب؛ والفضة بالفضة: يبدا بید عينًا بعینء مثلا بمثل غمن 
زاد فھو ربّاہ ثئم مال : اوکذلك ما یکالء أو یوزن أیضا+. 


واجیب من جھة المائعین؛ بأن حدیث الدارقطني لم بثبت: 
وکذلك حدیث الحاکم: وقد بیٹا ساإبقَا ما بدل علی ثبوت حدیث 
حیان المذکورء وقد ذکرنا اَنقّا کلام الشوکانی فی آن حدیث 
الدارقطنی أخرجہ الہزار أیضاء وأنه پشھد لصحته حدیث عبادۃ بن 


الثسامت و غیرہ سس الا حادیٹ ؛ وأن الربیع س صشبیح و دللة ابو زرعهة 


۲۱ 


خ۲ اضسواء الحِان 





وغبر و ضعفہ جماخعڈد و قال قےہ ابن حجر کی التق ریب : صدویق 
سیء الحفظء وکان عابدا مجاھڈا. ومراد الشوکانی بحدہٹ عبادة 
المذکور هو ما آخر جەہ کے مسلم؛ والامام آحمد والنسائی وابن 
ما جے واہو ٹاو ان الٹبی یے قال : االدھتے پالنھے:؛ ورالقضۂة 
بالفضةء والبر ہائبرء والشعیر بالشعیر؛ والملح بالملح؛ مثلا بمثل: 
سواء بسوا بدا ید فإذا اختلفت ھذلہه الاأصناف فيیعوا کف 
شنتما اھ. فان قولہ گا فسواء بسواء: مثلا بمٹل* یدل علی 
الئضہط بالکیل والوژزنء وھذا القول اظھرھا دلیلا۔ 


واجاہوا عرن حدیث آأپی سعید المتفق عليه بثلالة اأجوبةہ. 
الأول: جواب البھفی قال: وقد قیل: إن قولهہ: وکذلك المیزان 


الثاني: جواب القاضي أبي الطیب وآخرینء ان ظامر 
الحدیث غیر مراد؛ لان المیزان نفسه لا ربا فیەء وأضمرتم فيه 


الثالٹ: حمل الموزون علی الذہب والفضة جممًّا بین 
الأدلة۔ والظاھر أن ھذہ الڑإجاباٹ لا تھض؛ لأن وقفه علی أبی 
سعید خلاف الظاھر: وفصد ھا یوزن بقولهہ ‏ وکذلك المیزان: لا 
لس فيە٭ء وحمل الموزون علی الذھہب والفضۂة غقط خلاف المظاعر . 
واللہ تعالی اعلم۔ 


وفی علة الربا فی الأریعة مذاھب أحر غبر ما ذکرنا عن الأئمة 
الاربعة ومن وافنھم . 


سورةۃ النقسرة ك۲ 





الأول: مذھب أھل الظاعر ومن وافقھم: ألە لا ربا أصلاً في 
غیر الستۂٹف رپرڑیئ جا القول سس ارس ومسروی والشعبي؛ 
وقتادف وعثمات البتی ۔ 

الثانی مذھب آبی بکر عبدالرحمن بن کیسان الاأصم آأن العلة 
فیھا کوتھا منتفٰعًا بھاء حکاہ عنه القاضی حسین ۔ 


ان العلة الحنسے ؛ فہحرم الرہا فی کل شیء بیع بجنسه کالتراب 
بالتراب متفاضلاء والثوب بالغوبینء والشاۃ بالشاتین. 


الراہم : مذھب الحسن البصري آن العلة المنفعة فی الجنسء 
فیجوز عندہ بیع ثوب قیمته دینار بثوبین شیمتھما دیتار ویحرم بیع 
توب قیمته دینار بثٹثوب قیمته دیناران ۔ 

الخامس: مذھعب سعید ہن جبیر أن العلة تقارب الملفعة فيی 
الیجسی حر م التفاضل کی الہ جلۃ بالشعیں؛ والباقلی الحمص ء 
واللخن بالمدرة مکل 

السادسس: عذھب ربیعة بن أہی عبدالرحمن ان العلة کونە 
جنسّا تجب فيه الزکاۃ؛ فحرم الربا فی کل جنس تجب فه الزکاۃ 
کالمواشیء والزرع وغیرھا. 

انسابع : مذھب سعید بن المسیبء وقول الشافعی تی 
القدیم : ان العلة کوٹھا مطعومًا یکال؛ آو يیوزت ونفاہ عما سوا 
ورشو کل مالا بڑکلء ولا پشر نف و پژڑٹل ولا بکال؛ ولا یوژں. 
کالسفرجل والیطیخ . وقد ترکنا الاستدلال لہذہ المذاہب والمناقشة 


۲۸ اضواء البیان 


ثيهاء خوف اأعطلالۃ الممله . 
فروع 
الفرع الاول: الشك في المماثلة کتحقق المفاضلةء قھو حرام 
فی کل ما یحرم فیه ربا الفضل . ودلہل دذلث : ما آخرجه مسلم 


والنسائی عن جابر قال: 1 تھی رسول اللہ پل عن بیع الصبرةۃ من 
التمر ۔ لا یعلم کیلھا ‏ بالکیل المسمی من التمر۔ 


الفرع الثائيی: لا یجوز التراخي في قیض ما یحرم فیه ربا 
انثا ودلیل ذلل؛ ما اخ جہ البخاری ومسلم سض حدیہث مالك 
بن وس رضي اللہ عنهء قال: أقبلت آقول: من بصطرف الدرامی 
فقال طلحة: آرا الذھب حتی باتی الخازن: ثم تعال فخذ ورقك: 
فقال عمر بن الخطابس رضی اللہ عثه -: کلا والذي تی بیدہ 
لتردن إليه ذھبٹ آو لتنقدنه ورئە: فإنی سمعت رسول الله ہت 
یقول : ة٦‏ الدھب بالورق ریا إلا ھا وھاء والبر بالبر ربا إلا عا وھا: 
والشعیر بالشعیر ربا إلا ھا وھاء والتمر ہالتمر رہا إلا ھا وھا٤.‏ 


الفرع الٹائٹ: لا یجوز أن یہاع رہوی بربوی کذھب بذھبء 
ومع اأحدھما شيء آحر. ودلیل ذلك: ما رواە مسلم فی صحیحه 
عن أبی الطاھر: عن ابن وھب من حدیث فضالة بن عبید الأتصاری 
قال : أتي رسول الل للا وھو بخیبر بفلادة فیھا خرز وذھبء وھی 
من المغائنم تباع مر رسول اللہ وأ بالذھب الذی فی القلادة شرع 
ٹم قحال لھم رسول ال پل : :الذهب بالنھب وزنا بوزن٤.‏ 


وروی مسلم نحوہ أیضا عن أبي بکر بن أبی شیبة وقتیبة ہن 


سورۃة البقرۂ ۲۹ 


سعبد من حدبث فضالة بن عببد ۔رضی اللہ عنه - نحوہ. آخرجہ 
النسائی؛ ابو داود والٹرمذی وصححہ: 

وقال العلامة الشوکانی رحمہ الله تعالی فی نیل الاوطار عند 
ذکر صاحب الملتقی لحدیث فضالة بن عبید المذکور ما نصہ: 
الحدیث قال فی التلخیص: لە عند الطہرانی فی الکبیر طرق کثیرۃ 
جذاء في بعضها قلادة فیھا خرز وذھب: وفی بعضھا ذھب 
وجوھر وفی بعضها خرز معلقة بذعب؛ وفي بعضھا باثني عشر 
دیناراء وفی بعضھا بتسعة دثائیرء وفی آخری بسبعة دثانیر. 

واجاب البيیھقيی عن ھذا الاختلاف باٹھا کانت بیوعَا شھدھا 
فضالة. ۱ 

قال الحافظ : والجواب المسدد عندی ان هذا الاختلاف لا 
یوجب / ضعفّاء بل المقصود من الاستدلال محفوظ لا اختلاف 
فیەء وھو التھی عن بیع مالم یفصلء وأما جنسھاء وقدر ثمنھا فلا 
یتعلق به في لہ الحال ما یوجب الحکم بالاضطراب؛ وحینئد 
ینبغي الترجیح بین رواتھا وإت کان الجمیع ثقات؛ فحکم بصحة 
روایة اأُحفظھم واضبطھمء فتکون روایة الباقین باللسبة إليه شاذۃ: 
وبعض ھذہ الروایات التی ذکرھا الطبرانی فی صحیح مسلم وسنن 
بی داود اھ. منه بلفظه۔ وقد قدمنا بحض روایات مسلم. 

الفرع الراہع: لا بجوز بیع المصوغ من الذھب أو الفضة 
بجنسه باکٹر من وزتەھ: ودلیل ذلك: ما صح عن جماعة من 
اأصحاب رسول اللہ بے آنہ صرح بتحریم بیع الفضة بالفضة 
والذھب بالذھب إلا مثلا بمثلء وآأن من زاد آو استزاد فقد آربی. 


۲٤ 


کت اأضواء الہان 


وقد آخرج البيھقی في السنن الکبری عن مجاھد أنه قال: 
گنت آطوف مع عبدالله بن غمر فجاءہ صائغ فقال: با آنا 
عبدالرحمن؛ إني آصوغ الذہبء ثم أبیع الشيء من ذلك باکٹر من 
وزنە غفأستفضل فی ذل قدر عمل یدی فيهء فنھاہ عبداف بن عمر 
عن ذلك؛ فجعل الصائغ یردد عليه المسألة وعبدال ابن عمر ینھاہ 
حتی انٹتھی إلی باب المسجدہ آو إلی دابته پرید ان یرکبھا. ٹم قال 
عہدا بن عمر: الدینار بالدینارء والدرھم بالدرھمء لا فضل 
بینهماء ذا عھد نبینا ولا إلیناء وعھدنا إليكکم. ثم قال الببھقی : 
وفذ مضی حدبث معاوية حیث باع سفایة ذھبء آو ورفی باکٹر من 
وزنھاء فٹھاہ آبو الدرداءء وعا روی عن عمر بن الخطاب رصي اه 


زظورویكی الببھقی ضا عن ابی رافع از قال: قلت لُعمر بی 
قال: لا تبع الذھب بالذھب إلا وزٹا بوزٹء ولا الفضة بالفضة إلا 
نُا بوزك: ولا تأاخل فضلاً, اھ عنه. 


وما ذکرہ البيھقی ۔رحمه ال _ آند ما قدمه من تھی ہی 
الدرداء وعمر لمعاویة ھو قوله: اخبرنا آبو زکریا بن أبی !سحائ 
وأبو بکر بن الحسن وغیرھماء قالوا: حدثنا آبو العباس الاأصمء أآنا 
الربیع: انبانا الشافعی: آنا مالك ح وأخبرنا / علی بن أحمد بن 
عبدان؛ آنا احمد بن عبید الصفار: حدثنا إسماعیل بن إسحاق: 
حدٹنا عبداللہ یعنی القعنىي ؛ عن مالكث: عن زید بن اسلم عن 
عطاء بن پسار أُن معاویة بن أبي سفیان باع سقاية من ذھب؛ أو 


٦ -‏ ۔ ً٘ ؟ 
سحورة البشرۃة ٰ 





ارد 


ورک باکٹر تس ورنا فماںل 8 ابو الدر داع : سےوع تب رسول اززہ شا 
بھی عن عٹل ھذا إلا عثلا بمثل: فقال معاویة: عاأاری بچذا بأسّا 
ہے" ۳ ٠ - - َ ٦‏ ۱ َ‫ 
مال آ اہو الذدرثاع: سس یعدری ق فعاد ےئ اخہر ہ 2 ر سے لی 1 
ٹھگ ویخبرنی عن رأیە لا آساكنك بارس آنت بھاء ثم قدم ابو 
. : -- : . *٭ ٤‏ ون : رتا سب : 

عمر إلٰی معاویة ان ا یع دلٹ الا مثلا ہمثل٭ ووڑنا بورں. ولم 
ذکرہ الشافعی فی روآیة المزنی. اھ. منە بلفظه. 


ونحو ھذا آخر جہ مسلم ٹی الصحیح مك حدیث عبادة بن 
الصامت رضي ا عنه مخ روایة أبی الاشعث فال: غزونا غزاہ 
وعنی ائناآس معاوبة؛ فغنمنا غنائم کثبرۃ فکان فیما غلمنا الیة من 
نضة قامر معاویه رجلا ان یبیعھا في اعطلات الناسء فتسارع 
الناس فی ذلك؛: فلغ عبادة بن انصامت: فقام فقاں ٭ بی سمعت 
رسو لی ئن خت ا یٹھی عن بیع الذھب بالدشے ؛: × واافشۃ بالشض والبر 
بالبرء والشعیر بالشعیرہ والتمر بالتمرء والملح بالملح الا سواء 
سے اء ہنا بعین؛: فمن زاد آو استزاڈ غقّلد ارہی ۔ فرد الناس ھا 
اخجذوا: فغبلغ لک معاوی فقام خطیبّا فقال: آلا ما بال رجال 
یتحدثون عن رسول اللہ لا آحادیثء قد کنا نشھدہ ونصحبه قلم 
تسمعها مت فمّام عادف بن الیصامتبء فاعاد القصےء ٹم فل: 
لیحلٹن بجا سمعنا من رسول اللہ ت5 وإن کرہ معارۂ أو قال ' 


ز ہب ٹا ا آبالی آل اصحبه فی حندہه ليلة سوداء. قال حیراد : شف ] 7 
۱ ۰ د۰ 1 - 


لحوہ اھ _ ۔ 


1 


اجر ہت اضواء الٰہان 





هذا لفظ مسلم فی صحیحہ: وھذہ النصوص الصحیحة تدل 
علی آن الصیناعة الواقعة في الذھب آو الفضة لا أثر لھاء ولا تبیح 
المفاضلة بقدر قيمة الصناعة کما ذکرنا. وھذا ھو المذھب الحق 
الذديی لاشك فیه. وأجاز مالك بن آنس / رحمہ الله تعالی للمسافر 
ان یعطي دار الضرب نقدا وأآجرة صیاغتہ ویأخذ عنھما حلیّا ثثدر 
وزت النقد بدون الأجرۃ؛ لضرورۃة السفر کما أشار إليه خلیل ابن 
إسحاق فی مختصرہ بقوله: ابخلاف تبر یعطيه المسافر وأجرته دار 
الضرب لیِأخذ زنته٤.‏ 


قالِ مقیدہ ۔عفا اللہ علهہ-: الظاغر من نصوص النة 
الصحیحة أن ھذا لا یجوز لضرورۃة السفر؛ کما استظھر عدم جوازہ 
ابن رس و اليه الاشارۃ بشول صا جب المختصر : اوالاظھ شسلفیہ ٢‏ 
یع . ولو اشتعدت الحاحة لے ا لضرر یم المتة کیا شررہ 


شراح المختصر . 


الفرع الخامس : اختلف الناس فی الاوراق المتعامل بھا مل 
یمنع الربا بیٹھا وہین التقدین نظرا إلی آٹھا سند وآن المیع الغضة 
ھي سلد بھاء فیمنع بیعھا بالفضة؛ ولو بدا بید مثلا بمثل؛: ویمنع 
بیعھا بالذھب أَيضا ولو یيدّا بید؛ لأئه صرف ذھب موجود أو فضۂ 
موجودة بفضة غَائبةء وإنما الموجود سند بھا فقط : فیملم فبھا لعدم 
المناجزة؛ بسیب عدم حضور احد النقدینء أو لا یمنع فبھا شيء 
من ذلك؟ نظرٌا إلی آنھا بمثابة عروض التجار فذھب کثبر من 
المتآخرین إلی آٹھا کعروض التجارۃء فیجوز الفضل؛ والنساء 
بیتھما وبین الغضة والذھب؛ وممن آفتی ہأنھا کعروض التجارۃ 


سورة الشسرۃ ۰۳ 





لم ال سشھور علیش المصری سصا حجتبت النوازرل: وشرح مہحتضر 
7 وتبعه فی فتواە بذلك کثبر من متاخری علماء المالکیۃة. 


ثال مقبده _ عفا اللہ عده _: النی بظھر 
۳ ۱ ہ۔ 9 ہے _-ے ج 
اعلم .- اھٹا لیک کعروضی التحار و نما سنا کت ںہ ج 5 امبیع 
1ے . ۱ سچ ۲ 2 00 .-ّ ۶۰ 
ے جب3 سی می بی ےل ریا و ین قرا اہمکت لی ول یں مم 7 ےتیل لاٹ 3 


و صلی "ات بیجوز بع ھا بدھشب ولا غضہ ولو بذا ہل ؟ نعا مم المناجزۃ 
بسسے عغبة انفضة المدفوع سندھا؛ لاٹھا لیست متمولة ولا ملفعة 
فی ذاتھا اصلا. 


ے 


"یچ 


فان قیل : ا فری ہہن الاوراف: ج١‏ یں قفلو سس الیجدنںد ؟ ان گی 
7۲ ۱ : لے -۔ 5 ء ۱ ۱ ۱ ٦‏ ۵ 7 
منٹما ٹیس مٹمولا فی ذائە مع اه رائج بحسب ما جعلە لۂۃ لہ اطان 
ہے انوعامثت فالحم اپ جب ” نللانه ای دہ ژ_- 


فپا اصلاء وان حفبقتها سند بعضۂٴء: فغما انمائعم من ن ان نمنم فی 
اي مم لقن رالنصب جم کی نبجےہ یی شصعھے تسپ النقعدییں ورلیس 


النقدین بین فلوس الحدید. فٰنه محمول علی اٹ لٹ انحدید 
انی منەہ تا نلٰك الفلوس فيه منافع انحدید المعروظ لمشار الا بقوله 


_-ے ٣٢٢‏ ہے لہ تک سم وج057 1 گدیل ہت : 
ہااد 7 ا _ے۔ 2 ا - 1 5 1 ۱ 
کےا ےا افلوس سع ات بی انتا اس متا جہا ما یعمل٭ ق اعدید فن 


سی 


کرک 


۲۰۱۷ 


۲۴۲۰۰ اضواء البيان 


الاشیاء المنتفع بھاء ولو کانت کفلوسنا الحالیة علی تسلیم أُٹھا لا 
منقعة فيها اصلاء لما قالوا بالجواز؛ لان ھا ہو سند لاشك أنْ 
الاول فی أن المبیع فی بیع الصکكاك الذي ذکرہ مسلم فی الصحیح 
وغیرہ آنہ الرزق المکتوب فیھاء لا نفس الصکاك التی ھی اذأوراق 
التيی ھی سند بالآرزاق . 

والانی: آن ناك فرقّا بینھما فی الجملة وھو أٴن الفلوس 
الحدیدیة لا یتعامل بھا بالعرف الجاريی قدیمًا وحدیٹً إلا می 
المحقرات: فلا بشتری بها شبء لە بال:ء بخلاف الأوراقی: فدل 
بقول: ق8 دع ما پریبكٹ إلی عالا پریبكگ* ویقول: ٦‏ فمن ترك الشبھات 
فتد استر ا لد ینہ وغر ضزے !ا ویشول: اواتم ما حالك فی لُ٤‏ 
اوذو احتیاط في آمور الدین من فرض شدك إلی یقین! 

وقد قدمنا عرارا أن ما دل علی التحرہم عقدم علی ما دل علی 

ومن أنواع الربا ما اختلف العلماء فی منعه کما إذا کان البیع 
ظاھرہ الحلیة ولکكنه یمکن ان یکون مقصوڈا بە الثوصل إلی الربا 


سسورة البقرة ۰۰۰" 


الحرام: عن طریق الصورۃة المباحة في انظاھر کمالو باع سلعة 
بئمن إلی أجل ٹم شتری تلك اللہ وج بٹمن أقل من الأول 
نقداء أو لأقرب من الأجل الأول: أو باکٹر لأبعد فظاھر العقدین 
الإباحة؛ لنه بیع سلعة بدراھم إلی آجل في کل منھما وھذا لا عائع 
منهہء ولکكنه یجوز ان کر مقصود الْمتعاقدین دفع دراهم وأخذ 
دذراشم اکٹر متھا ااجل أن الْسلعة و من الید العائدۃة إلبھا 
ملخاۃء فیئول الأمر إلی أنه دفع دراهمء وآأخذ آکثر منھا لاآجلء 
وھو عين الربا الحرامء ومثل دا ممنوع عند مالك؛ وأحمد 
وانلٹوری؛ والاوزاعی؛: رابي حئیفذف والحسن بن صالح: وروی عن 
الشعبی؛ والحکم: وحماد کما في الاستذکار: وأجازہ الشاقعی . 


أآتکرت ذلك علی زید بن أرقم: وقالت: أبلغی زیڈا أنه أبطل جھادہ 
مع رسول الله لا إِن لم یتب ۔. 

رقال الشافعی : ان زيل ؛: بن آرغم مخالف لعائشۃة ُشھ و إڈا اعتلف 
صحابیان قی شیء رجحتا عنھما من یوافقه القیاس؛ والقیاس ہنا 
موافق لزیدء لآتھما عقدان کل منٹھا صححح في نفسه. 

وقال الشافعی أَیضا: لو کان عذا ثابنّا عن عائشة فإٹھا إنما 
راعترضه بعضض العلماء بأن الحدیث ثابت عن عائشةء وبأن ابن آپی 
شبہة ذکر فی مصنفه ان أمھات المؤمنین کن یشترین إلی العطاء . 
والف تعالی أعلم۔ وبأن عائشة لا تدعی بطلان الجھاد بمخالمٰۃ 
رأیھاء وإنما تدعيه ہامر علمته من رسول اللہ ا وھذا الیہع الذي 


۲۸ 


۰۳ أاضواء الببىان 





ذکرنا تحریمه هو المراد عند العلماء بییع العینة : ویسمیه المالکكیة 
بیوع الاجال؛ وقد نظمت ضابطه في نظمي الطویل في فروع مالكٹ 
بقولی : 
بوع الاجال إذا کان الأجل آًوٹمن کأخویھما تحھعل 
وإن یك الئمن غیر الأول وخالف الأجل وقت الأجحل / 
نظر إلی السابق بالاعطاء ھل عادلے اکٹر آأوعاد أقل 
فإن یکن آکٹر مما دفعه فإت ذاك سلسف بمنقع ے 
وا یکن کشیئٹے أو فلا عن شیثە المدفوع بل خلا 


٭ نوله تعالی: ط٣‏ وَيْرْ التَدَقَت 4 الأیةغ, ذکر فی ہذہ الاآیة 
الکریمة أنه تعالی بربي الصدقات: وبین فی موضع آخر أن ھذا 
الارباء مضاعفة الاج وأئہ یشترط فی ذلك اخلاص النیة لوجه اللہ 
تعالی؛ وھو قوله تعائی: 7 خرن تکزر شیڑوت تَة اللہ ايک 
ای42 

قوله تعالی: بتابھا اادہتے مامتا ادا تَدَاَمم پان 1ع أَجََل 
قفتم ےی سپ . ظاعر ھذہ الایة الكریمة أن کتابة الذین واجیة؛ 
لان الأمر من الل بدل علی الوجوب - ولکنہ أشار إلی آله أمر إرشاد 
لا یجاب بفولہ: 8ن شر علق کر ولغ کجڈوا کا َعن تقوب 
أن الرھن لا پجت (جماعَا وھو بدل من الکتابة عند تعذرغا فی 
الأایف فلو کانت الکتابة واجبة لکان بدلها واجبا۔ وصرح بعدم 
الوجوب بقولہ: ٭ٌفَِنْ ان بعضکم سک َو ای ومن اَمَتتَۃ > 
فالتحقیق آأن الأمر نی غولہ: لھا ےت کہ للندب والڑرشاد؛ لان 





لرب الدین ان پھبه ویترکہ إجماعًاء فالتدب إلی الکتابة فيه إنما هو 
علی جھة الحیطة للناس؛: قاله القرطبی ۔ وقال بعضھم: إن أشھدت 
فحزم؛ وإن ائتمنت ففي حل وسّعة اہن عطیة: وھذا القول ھو 


الصحیح ۔ قاله القرطبی أیضا. 


وفال الشعبی. کانوا پرون أُن قولہ: ٭فَاِنْ اَم الارة ناسخ 
لامرہ بالکتب: وحکی نحوہ ابن جریچ: وقاله ابن زید وروي عن 
بی سعید الخدري. وذھب الربیع إِلی أن دِلك واجب بھذہ الألفاظ 
ٹم خففه اللہ تعالی بقوله: کن امن بَمَ ہم بَعَضَا م۹ وتمسک جماعة 
بظاھر الامر فی قولہ: ٭فَسَتّبُوۃُ٭ فقالوا: إن کتب الدین واج 
ثر یس بھذہ الاّیة بيعَا کان أو قرضا لئلا یقع یه نسیان أو جحجود 
وھو اختیار ابن جریر الطبريی في تفسیرہ۔ وقال ابن جریج: من 
ان فلیکتب؛ ومن باع فلیشھد اھ. من القرطبی وسیأتی لە زیادۃ 
ببان إِن شاء اللہ قریبًا / . 


تنييه: اأخذ بعقس العلماء من قولہ تعالی : ٭ 4وإن کنشرعق 
ستر ٭ الایة, ان الرھن لا یکون مشروعا إلا فی السفر کما قاله 
مجاعد والضحاك وداود. والتحقیق جوازهہ في الحضرء؛ وقد ثبت 
ضی الصحیحین عن عائشة آنه سا توفئی ودرعه مرعونلهة عند پھودەی 
ثٹلائین صاغا من شعیر. وفی الصحیحین آنھا درع من حدید. 
وروی البخاري واحمد والنسائی وابن ماجه عن آنس آنہ پَيجُ رشن 
درعا خند یھودی بالمدینقفء وأخذ مله شعیم ا إاھله. ولاحمد 
والنسائی واہن عاجه عن ابن عباس مٹل حدیث عائشة: غدل 
الحدیث الصحیح علی أن قولہ: * ہ4 ین کنشر عَلی سَمر ہہ لا مفھوم 


2 


۳۳ى8٢ك‎ 


۰۸" أضواء البیسان 





مخالفة لہ؛ لأئه جری علی الأمر الغالب: إِذ الغائب أن الکاتب لا 
یتعذر فی الحضر؛ واإنما یتعذر غالبّا فی السفرء والجري علی 
العالتس ضضص موائع اغشار مفھوم ال حْالمفة گما دگر ناد فی هذا امکتاب 
مرارا والعلم عند اللہ تعالی . 

٭ قوله تعالی: ٣‏ وم وا مک تشم 6: ظاحر عذا اللأمر 
الوجوب أیضاء فیجب علی من با أن یشھد. وبھڈا قال آبو موسی 
الاشعریں وابن ٢مم‏ ) والضحاك و سعصلد ٹل المسیت؛ وجابر دو 
1 ومجامد۔ وداود بن عاي: واہنە آہو بکر' وعطاء: وإبراعیم. 
الاشھاد علىٰ المبایعة: وکتابة الذیتن مر مثدوب یں لا واجے؟ 
وبدل لذلك قولە: ھ کا 2027 الایة, 


وقال ابن العربی المالکی: إن ہذا قول الکافة فال: وھو 
الصحیح؛ ولم یحك عن أحد ممن قال بالوجوب إِلا الضحاك قال: 
اق باع النبی ال وکتب . قال: وثسخة كکتابه: ہسم الله ال حمن 
الر حیم۔ عذا ھا اشتری العداء بن خالد بن غونة من محمد رسول 
اب تی اشتری منه عبداء آأو أعقف لا دای ولا غائل ولا خبئف 
بیع المسئم للمسلم . وقد باع ولم یشھدی واشتری ورھرن شرعه عند 
بھودی ولم یشھدء ولو کان الإشھاد آمرٗا واجبّا لوجب مع الرھن؛ 
لخوف المنازعة اھ. 

قال القرطبی بعد آن ساق کلام اہن العربی هذا ما نصە: 
قلت: قد ذکرنا / الوحوب عن غیر الضحالك. وحدیث العداء ھذا 


سورة القرة ۲۴۰۰۹ 





آخر جه الدارقطنی ء وائو نتاودےء روکات اسلامه بعد الفتح وحئیر 
۱ 1 ہیں ا ےی وھ بئنت پچ 7 سیيپبپچھ؛ 

رشو انقائل : فائلنا رسول الہ کے یو کن یں فم بضُھر نا الله ولم 
بنضصر نا ۔ تج مم فحسن اسلامہ . دم اہو یو ددم مل نے ھذا۔ 


5 


الخائلة فقال: الاباق والس قة والڑٹا۔ وسالنہ عن الضاۃ فقال: 


أھعل عھد المسلمین . 


چ 


وقال الاآمام اہو محمد بن عطبة: والوجوب فی ذلث قلقء 
أما فی الوثائقی فصعب شاق: وأما ھا کثر فربما یقصد التاجر 
الاسیلاف بترك الإشہاد وقد یکون عادة فی بعض البلاد وقد 
یستحیی من العالم والرحل الکہير الموقر فلا پشھد عليه فدخل 
ذلك کله فی الائتمانء وییقی الآمر بالإشهاد ندبّا لما فی من 
لمصلحة فی الأغلب مالم بقع عذر یملع منە کما ذکرناء وحکی 
ائمھدوی والنحاس ومگي عن قوم ە فالوا: ٣‏ وا مھ تا إه 


کی فیے ۔ ہ ال جا 


تمہ صلسوح بقو لہ : مان آمن بعط چیچہت۔۔ واسندہ النجاس سس 


گا وہ ہے یٹک 


سس سی لائے 23 


ابی سعید الخدری وأنه تلا: ٭ اھ اثدبتے +اصو ا جہب 
کر ہبی پ شی ا ای قو لے : کان امن بعمشکم بَعتا بعضشا لود 
زی ایز کنتَةُ 8 قال: نسخت فدہ الايۃ ما قیلھا۔ قال الئحاس: 
وھذا قول الحسن والحکم+ وعبدالرحمن بن زیل۔. ال الطبري: 
وھذا لا معنی لە؛ لآن ھذا حکم غیر الاول؛ وإنماھذا حکم من 
یجد کاتبّاء تال اللہ عز وجل: یں کان کدثم عق سلق سم رام کیڈو 


ہے سس مو سج 


.و۵ وی ہل ےن چا شاو مع الم ہر 


دی ...4 


لود ای اَوكُمنَ اتمم قال: ولو جاز أ یکو ھذا اس لاڈول: 
لاہ ان بکو نی قوله عزوجل,: ون کلم مجع آزعل سے سقر آو جا 


۲ 


۰۰ آضےراء البےسان 


لن نک ون القاِيطب الَیت اسخا لقولہ عز وجل: ٭ی-أَیَا ایت 
>امنیا اذا فمشم ال [[3 الایة, ولجاز ان یکون قوله عزوجل: 
ہس شھزرین متا بِعَان ہچ ناسخُا لقوله عز وجل : 
ظا مترد 7ے کچ 


وقال بعض العلما ان کو له تحالی : بت مر یع : تسون“ ما ٭ 
جمعا فی حالة واجلی قال : وق روی عن ابن عباس نہ قال: لا 
قیل لە: إن آیة الدین منسوخة قال: لا والل إن آیة الدین محکمة 
لیس فیھا نسخ؛ قال: والإشھاد إنما جعل للطمأئینة. وذلك أن اللہ 
تعالی جعل لتوثیق الدین طرقًا مٹھا الکتابە ومتٹھا الرھن: ومنھا 
الؤإشہھادء ولا خلاف بین علماء الأمصار أن الرھن مشروع بطریق 
الندس+ لا بطریق الو جوبء فبعلم من ذلك مثلہ ٹی الاسّهادےء وما 
زال الناس یتبایعون حض'ٗا وسفرّاء وبرٌا وبحرا وسھلا وجبلا من 

غیں اشھاد ھےز ج علم افناس بذلك قش غیر نکی وا و جب پ الوشھاد 
وا حر ملة ما ا جاء تس صر یح اللٰة ٹی نر الاشیات رھو م 
قال؛ اقبِلنا فی رکب من الربذة وجنوب الربذةء حتی نا لنا قریًا 
من المدینةڈء ومعنا ظعینة لناء فبینما نحن قعود إذ أُتانا رجل عليه 





ثوبان اببضانء فسلم فرددنا عليه فقال: من آین القوم؟ فقلنا: من 


ار بد وجم بے ال بن: قال* ومعنا جمل احمر: فقال : ببعو لی 
جملکم هذا؟ فقلنا: ثعم قال: بکم؟ قلنا: بکذا وکذا صاعَا من نمر 


سورة البشرة ھا 





قالی: فب اسیٹو صعنا سا و کال فا اتی نھ اخ خذ براس الُحجما 
حتی دخل المدیينة فتواری عنا فتلاومتا بہننا وفلنا: اعطیتم جملکػم 
سر × تعرفونئ فقاٹكت الضلعےء : اج تلا وع | فمّْدد رآیت و لد رجل عا 
کان لیخفرکیء هھارأیت وجه رجل آشيه بالقمر لُیلة الہدر من 
وجھہء: فلما کان العشاء آتائا رجل؛ فقال: السلام عليیکم أنا رس 
استوفینا. وذکر الحدیث الزھری عنْ عمارةۃ بن حزیمة أُنْ عمه حدلهہ 
وہو من اصحاب ابی پل : ان النبی بل ابتاع فرشا من 
اعرابی _ الحدیث. وفيه فطفق الاعرابی بقول: هھلم شھدا پشھد 
آنی بعتكث؟ قال خزیمة بن ثابت: آنا أشھد آنك بعته: فاقبل النبي 

۔ فجعل رسوںل الہ / تل شهادۃ خزیمد بشھادة رجلین۔ ٢۳٣٢٣‏ 


خر جہ النسائی و غیرہ اھ _. ای القر طبی بالعئْله . 


قال مقیدہ ‏ عفا ال عنہ -: وغفیما نقلنا الدلالة الواضحۂ علی 
ان الاشیاد والکتانة میلو ہے الما آ فر ضصاب وا حبان تما ٹاله بن 


سے دی وعمیر ٹ ۔ 


ولم پبین ال تعالی پي مد الارة اعنی : قوله حل رعل7ا 

فرَمي تا دا اع ے شر ا شتر اط ااعداله لە لی لشھوت و لكله ال 

۱ ای می مر غیر حم مہ بر آ ۳ ار۔ مریلے گے پا 

کید بی وقد تقر فی الإاصو ئل أُن المطلق یحمل علی 
المقید کما بیناہ فی غیر هذا الموضع. 


نوشس أضواء الہیان 


٭ قوله تعالی: کل توَا صا ان کنا ا ام کا پ۷ لم یبین 
هنا ہل أجاب دعاءھم ہذا أو لا وآشار إلی أله اجاب بقوله فی 
الخطا: ط را ملسم عاونا لَشَْاثہ ہی۔4 الآیة۔ واشار إلی آنہ 
أجاب فی النسیان بقوله: ٭٭ فاما يتسينك اشيطان فلا تقعد بعد الوّحکریٰ مع 
لور الليمَ ا 4 فانہ ظاھر في آنە قبل الذکری لا إئم عليه في 
ذلك: ولا یقدح فی ھذا ان آیة : ٭٭ وَامَايتِييَنكَ الشتان ×۹ مکكیةە رایة: 
لا توَايدنا إن قي نا4 مدنیة إذ لا مائع من بیان المدني بالمكکي: 
کعکسه . 

وقد ثبت فی صحیح مسلم أن النبي قَليهُ لما قرا: ٭ربتالا 
کےا ضا ان کیسینا آو امک اتا 4 قال الله تعالٰی: نعم. 

٭ قوله تعالی: ا ربّتا وَلا تَمیل عَليَنا اص کما حمَلتَم علی 
الد کے من کاتا پچ لم یبہن ھنا ھل آجاب دعاءھم ھذا آو لا. ولم 
بین الإصر الذی کان محمولاً علی من قبلناء وبین أنەه أجاب 
دعاءھم ھذا فی مواضع آخر کقوله: ٭ وَیتمٌ عَنهُمْ إِمَیَعُمَ وَالَل 
الّق کات َلمة پچ وفولہ: ٭ل کث اک تنستا للا وَسمَی اچ وقولہ: 
ما جََصَل ملف ال من حَ یچ وفولہ: ط ئبڈ الہ یکم لن 4 
الایة. إلی غیر ذلك من الایات . وآشار إلی بعض الاصر الذی 
حمل علی من قبلنا بقولہ: ٭ مَثونوا پل باریگع کَافاا سک ؛ لان 
اشتراط قتل النفس في قبول التوبة من اعظم الإٴصرء والوإٴصر: 
الثقل فی التکلیفء وعنه قول ال نتابعة : 


یا مانم الضیم أن یغشی سراتھم وا حامل الإصرعتھم بعدما غعرفوا 





٭ قولہ تعالی: یما یکم تَأبيلا إِلا الچ یحتمل أن المراد 
بالتاویل فی ھذہٴالأیة الکریمة التفسیر وإِذراك المعنی؛ وبحتمل أن 
المراد ب حقیقة أمرہ النی یٹول إلبھاء وقد قدمنا ٰی مقدمة ھذا 
الکتاب أُن من أنواع البیان التی ذکرناھا فیه أنْ کون أحد الاحتمالین 
هو الغالب فی القرآن یہین أن ذلك الاحتمال الغالب هو المراد؛ 
لان الحمل علی الأغلب أولی من الحمل علی غیرہ۔ وإذا عرفت 
ذلك فاعلم آن الغالب فی القرآن إطلاق التاویل علی حقیقة الأمر 
لی یٹول إلیھا کقولہ: ٭كَذًا بل لی ین قٌْ4 وفولہ: ۴ مَ 
رون للا تَأارِبا بَںم يَآق لُ4 الاية. وقولہ: سے پل کدیوا بنا پر طوا 
پلیہ وَلَمَ يَأَعہمْ ابچ وقولہ: تح وَحتبُ الا نہ4 !لی غیر 
ذلك من الابات. قال ابن جریر الطیريی: وأصل التأویل: من آل 
الشوء إلی کذا إذا صار إليه ورجع یئول اولاء وأولته آنا: صیرتہ 


کے 


إلیە؛ وقال: وقد أذشد بعشی الرواۃ بیت الإأعشی: 
علی آتھا کات تأول حبها تآول ربعی السقاب فأصحا 
قال: ویعني بقولہ: +تاول حبھاە مصیر حبھا ومرجعە؛ وإنما 


پرید بذلك ان حبھا کان صغیرا في قليه فآل من الصغر إلی العظم: 
فلم یزل یلبت حتی أصحب فصار قديمًا کالستب الصغیر الذي لم 


00ء ] 


ض۲۳ 


.رہ 


۲٤‏ أضواء البیيان 





×علی اُنٹھا کانت توایعم حبھا ‏ توالی ربعي السقاب فاصحا؛ 'م 
وعليه فلا شاھد فيهء والریعی السقب الذيی ولد فی أول 


التعایس و معتیف ایج ٠ى‏ مانقاد لکل 0-2 بقوذ ہے کول امم ُںءے 
ےڈ ‫ 


 ] 

و لست ہی وہ ےه إمسر اذا فد مستگے شا اأصحا8 
ولرتة: وجح المفاصل . والامر: بکسر الھمزة وتشدید المیم 

مفتوحة / بعلشا را هو الذنی أتمر لکل احد اہب عفشف وانشد ست 

الأعشی المذکور الآأزھری وصاحب اللسان : 


ول کھا کانت نوی ا جنہ جنسة توالی رلعی السقابپس قاحسا 


وأطال فی شرحە وعليه فلا شاھد فيه أبضا. 

تنبيه: اعلم أن التاویل بطلق ثلائة (إطلاقات : 

الیڈول: ہو ھا ذکرنا مین آئە الحقیقة التی یٹول إلیھا الأمں 
وھذا هو معناہ فی القرآن. 

النانی : یرام ماد التفسر والہان؛ و ہے بھد! المعتی کو لہ کت 
ٹی اس عباس : الم نیہ می اندیرن و لم التاویل ۶ وگول اب 
جرب و غر٥‏ 8 العلماءی الفول ئی تاویل قولے تعالی : گا۔| وگذا 
اللہ ي2 یکثر آن یقول فی رکوعہ وسجودہ: سبحانك اللھم ربنا 


۳ ' ئ 


و بحمدگ الھم اعشر لی یتاول القرانِ نی بمتنله: ژؤیعمل پخ ب 
۱۔ ۔ 0ا ۱ 
و الله نعائی اعلم 


انٹالث : و معام المتعارفک کی اصطلاح الااصولیین : رھو 

٢ ×۲٣ ۱ 1٤ ۰۳ :‏ _ں ۱ا . أ - ۱[ 
صضصر فپ ااتبعد عغ طناشرے المساڈر سےا لی محتمل مر جرح بدلیل 
ال علی ذلك؛ وحاصل تحر ہر ہسااة انتاویل عل لی اشل الاصول انف 


١ ۱‏ .۴| ج_ لے میم مچڑ ہہ ۸ ١‏ 
لا پیخلیو من واحدة من ثلاٹ حالاٹ بالتقسیم آلصحیح ‏ 


الاول: أن یکون صرف اللفظ عن ظاعرہ بدلیل صحیح في 
نفس الأمر بدل علی نلكٹء وھذا ہو ا تاویل المسمی غندمم 


ا ١‏ زگ ۰۳٢۶ھ‏ آے٭ ١‏ تله إ:ھم!' م ۓ۔ ٢٢‏ ۱ 
۱ ۶ ۱ ‌ ۵5 7 5 : 2 7 1 ے‫ 5 و 2 کہ ۱ 
ڈاحار ایق بج ےا رل اھر المشادر سے تپ لا الع للحاںس 


۱ ١ 


ے‌ 
وعصے سح ىثايه ائ 
ا ' - 


: ۱ - 1 - ما سے 
ررقت الطری وص بت الحدو د فا“ بج ععے. 


الْحالْة اٴْشالیة: أن پکون صرف اللفظ عن ظاہرہ لامر یظذہ 
١‏ ۱ ' 1 , ۱ . ۹ ۰ ا“ < ٦‏ 
الصارف شلپلا؛ ولیس بلدلیل ھی شس ا7ۃھرےء وشدا شو الحسمی 


ع لد شم بانتاویل الْمٰغاسدے 1 وانتاویل 


البعید وھٹا له الشافعةق 
والمالکیڈ والحنابلة ہحمل الڑمام آبی حنیفة - رحمہ الله - المرأہ 
فی قولہ پٹ 4: ۷ آہما امرأة نکحت بغیر إذن ولیھاء فنکاحھا باطل 
باطل؛* علی المکاتبة والصغیرة: وحمله أبیضا - رحمہ اللہ ۔ 
المسکین في قولہ: ل سی یناہ علی المد فاجاز إعطاء ستین 
لا لمسگین واحلدہ۔ 


انےحالة انثالئة: ان کو ن صم ف امھ .0 ظا لا ب.- دلیل 


٠ سا‎ 


۳٥۵ہ‎ 


اکا 


اأضسواء البان 





اصلاث رھ۔! پیسمی شی 


بقوله ہر فا للتاویل : 


ا سجی| نظاھر علی الم جب ح 
۳ ےت 


ا ےج ہجے و اشو الفغریبے ما حما۔ 


لاو عیے ت٭ اُٹھ اس د والعہ ۔۔ 


آہا التٛأویل فی اصطلاح خلیل کس 


فی مختصرہ فھی عبارہ عن اختلاف شروح المدولة تی 


مال ےر حلمه الله _ 


او الاصولن لج لع 
الیعة: ٭ ان اه اک نت جوا بر 
وآشار فی مرافی السعو د 7 جلہ التاویل 


کقول بعض 
وسان الا انثلااڑۃ 


و اقسمه للف اسد والصحرح٢‏ 
مع قَوةّ الللا عند الٰستمدل؟ 
ہے ہے - بہہا 


وسسہا خ لا فلعبا ضا ا 


عا۔ ۱ انح اے ا ل کا 
وما بشافی الحرة الکبیے ؛: 


۲ 
سے الاک اما 
ےا ص 


الہ اد حی لہ 


واشار له فی المراقی بتوله: 


ابا تاء بل ای ان لص ۹ا 


والکتاب في اصطلاح فقھاء الْمالكیة 'المدونة؛ 


۰ ہے لے سی 
8 فولہ تعالی: س٣‏ وَانيخْوت فی 
بخھی ان ھادە الواو محتملۂ للاستثتاف؛ فکون قولہ. 


الیلر بَولونَ ءَامَتًا پوء ب4 الایة۔ لا 
لکوت قی 


الیار ٭ سبتداء وخبرہ یقولونء وعليه فالمتشابہ لا بعلم تأویله الا 


اھ وحلےۃ والوئف علی |٠۵‏ تام علی لعَظةٗ الحلالت ومحتملۂ / 

لأن تکون عاطفةء فیکون قولہ: مل وَآلبَِ خرن ن4 معطوفا علی لفظ 
الجلالةء وعليه فالمتشابه یعلم تأویله الراسخون قي العلم أیضاء 

وفی اه إشارات تدل على أُن الواو استثنافیة: لا عاطفة. قال ابن 
قدامة: فی روضۃ الناظر ما نصە؛ ولأن في الایة فرائن تدل علی ان 
تعالی: ك٣‏ وا یتم کَأويلهہ إِلّ ال لفظا ومعنی؛ أما اللفظ فغلأنه لو 
راد عطف الراسخین لقال: وبقولون: آمنا به بالواو: آما المعنی 
تفغویض وتسلیم لشيء لم بغفوا علی معناء سیما إذا تبعوء بقولھم : 

کل من عند ربتا٤:‏ + فذدگرشم ربھم ہلھنا یعطی الثقة بە والتسلیم 
لامری وآن صدلنر من عنل؛ گکما جاء من عندہ ألمحکم؛ ولان 
اَظۃَ ۶أاما؟ 34 تمُصیل الجمل؛ فذکرہ لھا فی الذین في قلوبھم زیخ مع 
و صشہ یاضغم باتباء الہتشانہ وَاثْخاء تأویله یل لی قسم آخر 
حْالفھم فی دہ الصمٌة وشم ائراسمخوں: ولو کائو ا بعلمو ںن تا ویله 
لم یخالفوا القسم الآاول فی ابتغاء التاویل؛ واإذ قد ثبت آنه غیر 
معلوم التاریل لڈ؛حد فا پحجور یرہ علی یر ما دک ناہ اھ. سس 
الروضة بلفظہ ۔ 


ومما یؤید ان الواو استثنافیة لا عاطفةء دلالة الاستقراء فی 
الفرآن أنه تعالی إذا نفی عن الخلق شیا وأثبتہ لنفسه: آنه لا یکون 
لە نيی ذلك الاشات شمریبكث کفولمە: ُل لا يَسَکر من لسوت والازیض 
الب ال ار کی وکولة: لہا وکا لا ہو وقولہ: ہی نی عَالاف 


اجوہ 


ض۷ 


۲۱۰۸ اأضسواء البیان 


سے سے 


ِا مَعهَة ہہ غالمطابق لذلك آن یکون قولہ: ٭ وَتا یکم تَأوبلہ إِلا 
الک معناہء: آنە لا یعلمه إلا هو وحدہ کما قاله الخطابی وقال: 
و کات وا فی ا ٠‏ اشن للنسی۔ لم یکن لقولہ: ٣ک‏ 

ند رتا 4 فائدق والقول بن الوقف تام علی قوله: ا اہ کہ 
7 قولھ : لا وَآليخن٭ ابتداء کلام هو قول جمھور العلماء: للادلۂ 
القرانیة التی ذکرنا. وعمن قال بللك عمرء وابن ن عباسء وعائشة 
وعروة بن الزبیر وعمر بن عبدالعزیز؛ واہن مسعودہ وابي بن کعب 
نقله عنھم القرطبي وغیرہ؛ ونقله ابن جریر عن یونسء عن أ٘شھب؛ 
عن عالك بن آنس وھو مذھب / الکسائی؛ والآخفش: والفراء 
وأبي عبید. وقال آہو نھیك الأسدي: إنکم تصلون ہذہ الأیة وإِنھا 
مقطوعة وما انتھی علم الراسخین إلا إلی قولھم: امتا به کل من 
عند ربناء والقول ہأن الواو عاطفة مروي أَيضا عن ابن عباسء وبە 
قال مجاھد: والربیج؛ ومحمد بن جعفر بن الزبیر؛ والقاسم ہن 
محمد وغیرھم. وسمن انتصر لھذا القول واأطال فيه ابن فغورك. 
ونظیر الأیة فی احتمال الاستتناف والعطف قول الشاعر: 


الریےح تبکكي شجوھا والبرفق بلمع فی الغمامة 
فیحتمل آن یکون والبرق مبتداء والخبر یلمع کالتأویل 
الأولء فیکون مقطوعًا مما قبلهء ویحتمل أن یکون معطوقا علی 
واحتج القائلون بأن الواو عاطفة بأن اللہ سبحانه وتعالی 
مدحھم بالرسوخ فی العلم فکیف یمدحھم بذلك وھم جھال. 
قال القرطبی: َال شیخنا أبو العباس أحمد بن عمرو: ھذا 


القول ہو الصحیح؛ فإن تسمیتھم راسخین یقتضی آنھم یعلمون 
اکٹر سن المحکم الذي پستوی فی علمه جمیع من بفغھم کلام 
العرب: وفي أي شٛيء ہو رسوخھم إِذا لم یعلموا إلا ما یعلم 

فال مقیدهہ عفا اللہ عله ۔: یجاب عن کلام شیع القرطبی 
المذکور بأن رسومحھم فی العلم ہو السبب الذي جعلھم ینتھون 
حبث انتھی علمھم؛ ویقولون فیما لم يیفقوا علی علم حفیفته من 
کلام اللہ جل وعلا: ٣‏ ءَامنًا و کل تن ند رَہنا م4 بخلاف غیر الراسخین 
فإنھم یتبعون ما تشابہ منله ابتغاء المتنة وابتغاء تأاویله وھذڈا ظاھر. 
وممن قال بأت الواو عاطفة الزمخشری فی تفسیرہ الکشاف. والته 
تعالی اأعلم ونسبة العلم إليه آسلم. 


وتال بعض العلماء: والتحقیق فی ھذا المقام ان الذین قالوا 
ھی عاطف جعلوا معنی التأویل: ٭٦التفسیر‏ وفھم المعنی؟ کما قال 
البي ٹل ٭اللھم علمه التأویل* أيی: التفسیر وفھم معانی اثقران؛: 
والراسخون یفھمون / ما خوطبوا بە وإن لم یحیطوا علمًا بحقائق 
الاشیاء علی کنە ما ھی عليه. 


والدین قالوا ھی استثنافیة جعلوا معنی التأویل حقيقة ما یثول 
اڑے الامرے وذلك رہ بعلمة الاڈ ارزەۓ وشو تمصبل سج ولکہ یشگل 
عليه آمران 


الاول: قول ابن عباس رضی اللہ علھما: ا(التفسیر علی أربعة 
أنحاء: تضیر: لا یعذر احد پی قھمه؛ وتفسیر تعرفه العرب من 
لٰاتھاء وتفیر بعلمه العلمای وتفسر لا بعلمه الا اللہ؛ تہذا 


اھ 


۲7۰۲۰ آضراء انان 


لا ما تژول إليه حقیقة الأمر. وقوله عذا بنافی التفصیل المذکور. 


الثانی : آن الحروف المقطعة فی أوائل السور لا بعلم المراد 
بھا إلا ال إذ لم بقم دلیل علی شیء معین أنه هو المراد بھا من 
کتاپ ولا سلهة ولا إ[جماع ولا من لع انع ہے فائجزم ان معناھا 
گدا علی التعہن تحکم بلا دلیل . 


تنیھان 


الاول: اعلم آنہ علی القول بن الواو عاطفة فان إعراب 
جملة یقولون مستشکل من ٹلاٹ جھات : 


الاولی: أنھا حال من المعطوف وھو ڈاالراسخون٢ء‏ دون 
المعطوف علہ رشو ام اڑےج ل٢‏ . والمعروف اتیاں الحال ہا 


رط 


وقوله تعائی: ٭ وسخرلک الس وافمر دابین 6 . 


وھذا الاشکال ساقط؛ لجواز إتیان الحال من المعطوف فقط 
دون المعطوف علی: ومن امثلته فی الثران قوله تعالی: وجام رہف 
ملف سَثَا فا نقولہ: صفًا حال من المعطوف: وھو ائملك: 
دون المعطوف عليه وھو لفظة ربكء وقوله تعالی: ٭ وَالِت 
جَاہُو من بَعدم بفولوے رتا عو انتا الأیة. غجملة بقولون حال 
من واو الفاعل فی فوله: الذین جاءواء وھو معطوف علی قولهہ: 
لِلمقر المیَدرن پچ وقولہ: ٣‏ وَالنَ نمو لوان فھو حال 
من المعطوف دون المعطوف عليه؛ کما بینه ابن کثبر وغیرہ۔ 


سورۃ آل عسرأن 


الجھة الثائیة من جھات الاشکال المذکور ھی: ھا ذکرہ 
القرطبي عن / الخطاہی قال عنە: واحتج لەه بعض آھل اللغةف 
فقالہ: معناء والراسخون فی العلم یعلمونہ: قائلین: آمناء وزعم ان 
موضع یقولون نصب علی الحال. وعامة اھل اللغة پنکرونہ 
ویستبعدونہ؛ لن العرب لا تضمر الفعل والمفعول ممّاء ولا تذکر 
حالاً إلا مع ظھور الفعل؛ فإذا لم یظھر فعل فلا یکون حال؛ ولو 
جاز ذلك لجاز أن یقال: عبدالل راکبّاء یعنی: اقبل عبدال راکبّا 
وإنما بجوز ذِلكِ مع ذکر الفعل: کقوله: عبدال بتکلم یصلح بین 
الناسء فکان یصلح حالا له کقول الشاعر أنشدنيه أبو عمر قال: 
آُنشدتا أہو العباس ثعلے: 





اُرسلت فا فُطمٗا لکالکا یقصم پمشی وبطول بارکا 

وھذا الڑشکال أیضا ساقط؛ لآن الفعل فی الحال المذکور 
غیر مضمرء لانە مذکور في قوله ہیعلم4 ولکن الحال من المبطوف 
دو ں المعطلورف عرلے گما ببنەه العلامه الشو کانی ئی تفسیرد: وضو 
واضح. 

ال مة الثالثۃ من حیات الاشکال المذدکورة شی ۔ ان المعروف 
فی اللحْة العربیة ان الحال قید لعاملھاء ووصف لصاحبھاء فیشکل 
تفا ھذا العامل اندی شو ایعلم؟ بھلد العال التی می یھو لو 
اھنا إذ لا وجە لتقیید علم الراسخین بتاویله ہقولھم آمنا بە؛ لان 
مفھومه أنھم فی حال عدم قولھم: امنا بە لا یعلمون تأوبله وھو 
باطل؛ وھذا الڑإشکال قوي؛ وفیه الدلالة علی منع الحالیة نی جملۃ 


)۰۱ 


۲۰۹ 


چجی 


نورڈ اض ےاء الہيانِ 


یفولون علی الٰقول بالعطف . 

التتبيه الثانی: إذا کانت جملة بقولون لا یصح أن تکون حالاأً 
لما ذکرناء فما رجه إعرابھا علی القول بأن الواو عاحصفة؟ . 

النجواب ۔ زالل تعالی أعلم -: أُنھا معطوف بحرف محذوف: 
والعطف بالحرف المحذوف أجازہ ابن مالك وجماعة من علماء 
العربیة والتحقیق جوازھە وآنه لیس مختضّا بضرورة الشعر کما 
زعمه بعضی علماء العرببةء والدلیل علی جوازہ وقوعه فی القرآن: 
وفي کلام العربء فمن امثلئہ فی القران قوله تعالی: ہویب 
باعل عت تک الایة. غإنه معطوف بلاشثك علی قوله تعالی : س* دجو 
٭ بالحرف المحذوف الذي هو الواو وبدل لہ 
إثبات الواو فی نظیرہ فی قولە تعالی فی سورة / القیامة: سی 
وید تاضرد اع دا ناظرہ سن وفجرہ بوبد باسرة تر ٭ الایف وقوله تعالی 
فی مبس: بث وبر نتھڈ 2> گا تیر جو ونمٹ پک کا 
مر پچ الایة 

وجعل بعض العلماء منه قول تعالی: ف يَلَاعَل الک إِدَاما 
ا2 یِتحَيلَهم کلک 4 الایة. قال: یعنی وقلت: بالعطف بواو 
محذوفةء وھو أحد احتمالات ذکرھا ابن ہشام فی المغنی. وجعل 
بعضھم منھ: ٭ إِن لیے ھںت. ال 1 علٰی قراء٠‏ فتح ھمزۃ [2 
قال: ہو معطوف بحرف محذوف علی قولہ: ٭ خَهة اقَ تو إِله 
الاو کے یىی : وشھد ان الدین عند الله الا سلامء وھو ا حید احتمالات 
ذکرھا صاحب المغني أیضا . ومن حدیث 7٭تصدق رجل من دینارہ 


سن دترشم: من صاع بر من صاع تمرہ8 یعنتی ومن ڈر شمة ط۲ و 


بزمیاہ حم 





من سی اد تنذدف حر ف العطلف قول الشاعر : 


کِف اصبحت گیف آمسیت مھا بیغرسر الود فی فژاد الکریہ 


(ٹ ایا ر طط بالملشام: منز لہ برمل نے پ* جا سی اعت ہا 


۹ 
سے ہب ہے تھے 


أی: ومت لہ بر ھا ۶ اںب وقیل: ا'ےحملة ا اه صمقہ تا ×٦‏ 
دعب 2ھ عیلد یا" شاھد فی الببت . 


ومین آجاز العطغب بالنحرف المحدوف الما رسی ؟ واىن عغصغور 
سالفا لابن جنی والسھیلی . 

ولاشك ان فی القرآن آشیاء لا یعلمھا الا اللہ کحقیقة الرورح؛ 

لان اللہ تعالی یقول: س٭ وت توافت الروح قل الروح من اسر رف ہے الاية 

وکمفانح الغیب التی ئنص علی آٹھا لا یعلمھا إلا ھو بقوله: ط لل٭رَونهَءُ 

متاح الكبي) الایة. وقد شت عن النبی چ اُٹھا الخمس المذکورۃ 

فی قوله تعالی: ٭* ان الله مدع جِلمٌ اَلمَامَد وََالے الحَيْك ۴ الایدے 

وکالحروف المقطعة فی آوائل السور. وکنعیم الْحِنة لقوله تعالی: 


جا کی تا تئی کے دی ڈو ادیپ ای وفغهے أشاء بعلمی 

ام اسخوف - اعدم ڈول غیر شم / ػق له تعائی 5 ٹور ہلثت 

کک سے مج می اس سے سے ٤‏ ای رح مر رھ سد مہ سر ار کے [ ہے مسوم کی مرخ 

دلقم اجعین ٦‏ عا کاو بسملون ٠‏ 4 وقولہ: ا عاشعلن لیے 

شْْ سے سے ہے وساے ےم مئےی۔ سے پ دہ سس ہم 

اڑپیل پل وئضثلے الم سلین ۔ مع ق تھ : کت ذ لے 
گرا “٠‏ س‌ - 


اضسواء الببان 





نقد رسخت فی القلب ھنی مودۃ للبلی آبت آیاتھا ان تغیرا 


حر فر سے :0 سی لی سے جو ٹیےے 


٭ قوله تعالی : ن اب كکَمَّا تی ئن عنیم اموالھم ولا 
ارَِدهم ین اسر كَبنا تَأَوَيكک مم وثہ اکا >٦‏ 6 کی فی عنم الاب 
الکریمۂ ان الکفار یوم القیامة لا تفنی عٹھم أموالٰھم ولا أولادھم 
شیناء وذکر آنھم وقود النارء أی: حطبھا الذي تنتقد فیە ولم یبین 
ھنا عل نعيه لذلك تکذدیتس لدعواھم ان آ موالهم وآولادھم تلقشجھ 
وہبن فی مواضع آخر أنھم ادعوا ذلك ظٌنًّا منھم أنه ما أعطاھم 
الاموال والاولاد فی الدنیا إِا نکرامتھم عليه واستحقاقھم ذلك 
وآن لاخ کالنیا بستحقون فپا ذلك ایضا فکذبھم فی بات 
کر فمن الایات الدالة علی أنھم ادعوا ذلث قوله تعالی : رہ 
عنح اٹ آموال وأاوادا وم سن بِمعذِی 7 ٭ وقولہ: ٭ ریت ایی 
کن بنَايْنتًا وَقَال لاوٹرک مالا وڑ ادا وقال: ولین رَجعتٌ رق 
ان سی نتم للحسی کہ یعنی فی الا خر گما آوتیتہ فی الدنیا وقوله: 
دنین ژودث لل رق لئہدہ خر نو ات 7> >4 أى: ہیل فا ا اعطائی 
منكد للاخ ة علی الدناء ورڈ الله عليھم عذہ الدعوی فی ایات کثرہ 
کفقرلہ ھنا: ہن الیک کمروا تی و مھ می الّیقء وقولہ: 


ےم لہ کی میں ہپ چس ات 
2 تبون انس ائیدھ پوہ ون کال یں شاع مق آمر : با اب لا بتعرین ‏ 2 ٦‏ 
وقو لك: وما اموالک 02-07 ہے کک رد عِدا لی وٹو لہ: وو 
حس یں آاے کفردا انم شل طم سد تفیسہخ انعاشمل طم لبزدادوا اتا وم 


سے لد ح لہ ٠‏ 


عذاب مھ پچ وقولہ: سَتَتَديمُھم ین حث لا بلٹو ت0 اَل 


سورۃه آل عسران ت؟٭ 


يْمٌ إت گیّدی مین :5 ۹ إلی غیر ذلك من الآیات. وصرح في 
ومو قولہ: ٣ن‏ الیے گفروا لن تن عَنْهُم أَمَوَلهُم ولا اؤلند ھم من لہ 
مَيْت ايک ََحَب اتَارهم جا كَيزیة <2 4. 


ری 
سی وید 


٭ توله تعالی : ٭ کدآپ ءال فعوت وَلَدن من بلھیۃ کڈ وا اتا 
ذنوبھم التي آخذھم اه بهاء وبین فی مواضع آخر أن منھم قوم 
نوح؛ وقوم ھود وقوم صالحء وقوم لوط وقوم شعیب وآن 
ذنوبھم التی أخذھم بھا ھی الکفر باللہ: وتکذیب الرسل وغیر ذلك 
من المعاصی: کعقر مود للناغف وكکلواط ٹثوم لوط ورٹتطصف وم 
شعیب للمکیال والمیزان: وغیر ذطلك کما جاء مفصلا فی آیات 
کثیرۃء کقوله فی نوح وقومہ: ھا فلت فیھم آلف ستق إلا خییت اما 
سا می حم سے لے“ ہے یلا نے - 
ڈاخڈهم الطوقاث وَهُم ايك ج ٭ ونحوھا من الآباتء وکقوله فی 
وکقوله فی قوم صالح: ٭وَلَمَد البْبت طلمُوا الصََيْحَد ٭ الایقت 
ونحوشا من الاپات؛ وکقوله فی قوم لوط: 8 نجعلنا علیہ سافلھا 4 
لے : 1 ۱ 7- - ۔‫ غ‌ مز و 
الابتف ونحو ھا مِن آلایاتء وكکفو لہ یی موم سعسسہس ہکوہ 
پاندھم عذاب یور ال إِنَث كانَ عَدَاب زم عظیم ت٥‏ 4 ونحوھا من 
الایات . 


٭ قوله تعالی: غ قد کان لک مایڈ فی فشَکین التتَتا ہچ الایة ذکر 
فی شدہ ال أیة الک بمة ات رفٌحة بدر آبقت ای : عللامة علی صحة دین 
الاسلام؛ إذ لو کان غیر حق لما غلبت الفثة القلیلة الضعیفة 


٦ 


٤ 


اچ اأاضواء الیان 


المتمسکة بە الفثة الکثیرۃ القویة الٹی لم تتمسك به. 


١ : 7 :‏ س.-.-_تپ-.جس ٠‏ سے سر سے 'ى__ ۔ عم ےہ ۔ے٭ 
'لحی معھا۔ ودلك ٹی ٹوا . یلک ت حللت عن بین و تحیی سن 
س گی دو سد گے ٦‏ لم اے ۱ ٠‏ 

ع بَيَدق 4 وصرح ایضا بان وقعة بدر فرقان فارق ہین الحق 


کے سے تے مرا 


والاطل و شو قوالھ: ٭ وم رام اعلع عویتا وم المرفسانہ اابۃة ۔ 


تی کے سے 


؛٭ فوله تعالی : وا لحَيل الوم ز دافم والحرثِ پا لم یہین 


مواضع آخر آنٹھا ثمائیة آصناف: ھی الجمل والناقة والٹور 
والبقرۃ: والکیش والنعجة: والتیس والعلز کقوله تعالی: اھ 


ى٠_خا‏ یں می جے 


انی حَمولد ومک س ٹم ہین الأتعام بقوله: مسية ازوچ رت 
لت نا اق کپ بعتي الکبشش والنعجة ظ وعت مز آمتین ٭ یعنی : 
الئیس ےت لی قول: ین الایل آشزین کے بعنی : الجمل والناق 
ظا ویر الْقَری ات پچ یعنی: الثرر والبقرۃ. وھذہ التمائیة ھی 


ا سر پر ا 5 چکے سے حرجی ۔ً “۔ 


ناد اد و لہ : وآئزل الاكر تَسَيَة ان٥۷‏ ز ھی المشار ایا 


لہ ٣ڑ‏ فاطر اوت بای جََل لکن ن یسک اَرَوج وَمِن حر 
7" الایة . 


وسمنه قولہ 5ٹلڑ: امن حمر النعم؛ ہہ یعتی: الإبللء؛ وقول حسات ا رضی 
اللہ عرلے : 


أی اب و شات ' 


سسورة آل قمسران تھو 





لا گار سے ھر ج 


تولہ تعالی: ہا ہل ین کر کیو ال ماشو بتکم اک 4 
الأیة. صرح تعالی فی عذہ الأیة الكریمة: أن اتباع نبیه موجب 
لمہحته جل وعلا لذلكَ المتبع ونْلك پدل علی آن طاعة زسو لٰه 
مٌن بطع الرسی الع الله > وقال تعالی: وما داننک افریسول 


کس ال کی ا حم پر َ5 ہے رع مرو ٤‏ 
فخذو وما نہنکم عنه فانٹھوا ‏ . 


تلبيه؛ پڑخذ من ھذہ الأية الکریمة ان علامة المحبہة الصادقة 
لہ ورسولہ قلل می اتباعہ پللء فالذي یخالفہ ویدعی أنہ بحبه فھو 
کاذب مفتر؛ إذ لو کان محبّا لە لطاعہ: ومن المعلوم عند العامة 
آن المحبة تستجلب الطاعة ومنه قول الشاعر : 
لو کان حيك صادقًا لأطعته إت المحب لمن یحب مطیع 
وقول ابن أبي ربیعة المخزوميی: 
وقد آچاد مب قال: 
قالت : وقد سألت عن حال عاشتھا با حصفه ولا تنقص ولا تر 
فقلت : لو کاں رن الموت من ظماً وقلت: فقف عن ورود الماء لم پرد 
٭ قوله تعالی: لف قَال تب اٹ یَکرهٌ لی عُللمّ وَهّد بَلَقیَ الَحکِت یچ 
لم یبین ھنا القدر الذڈي ہلغ من الکبر: ولكنه ہین فی سورۃ مریم 
۱ ہے ہم یھ ہر 
آنہ بلغ من الکبر / عتیاء وذلك فی فوله تعالی عنە: ٭* وعد بلغتٌ 
سے ا3 پکسن --‫ ۰ ۱ 
مِنّ الَحيِہ عِيٍيّا ‏ ٭ والعتی: الییس والقحول في المفاصل 


۴۲۰۸" اآضواء الہان 


وقال ابن جریر فی تفسیرہ: وَکل مُتّاہ إلی غابتہ فی کبر أو 
فساد أو کفر فھو عات وعاس . 
قولہ تعالی عن زکریا: مرن عو 4> ٠‏ بین ھتا ھل 


کہرھا قولہ پڈجھ سس قد 


ضر ہے اس کسی ہے رح َ مرپ ابو 


قوله تعالی : 8٭ا قال ءاينك آلا نکی الشاس تَلئعَة انار للا راچ 
لم یبین المائع لە من کلام الناس؛ بکم طرأ لهء أو آفة نمنعه من 
ذلكء أو لا امر لە إلا ا وھو صحیح لا علة لە۔ ولكنە بین ٹيی 
سورة مریم آنه لا باس عليهء وأن انتفاء التکلم عنه لا لیک ولا 
مرضرء وذدلك فی فوله تعالی: مال اشک آ2 ہم ال نات 001 
تال سوا 477 لأن قولہ ؛8سوبا؛ حال من فاعل ه٢‏ ىُکلہ؛ مفبد لکوت 


انتفاء التکلم بطریق الاعجاز وخرق العادةء لا لاعتقال اللسان 
ہمرضی: آأی: یتعلر علك تکلیمهم ولا تطیقہء فی حال کونٹ 
سوي الٰخلق سلیم الجوارح؛ مابك شائثة یکم ولا خرس وھناعا 
عليه الجمھور؛ ویشھد لە قوله تعالی: ٭* واڈڈ رَيَكف کكَیْما وسح 
ٹن وَالإڈگٔلر زژل 4 وعن ابن عباس : ان سویا عائد إلی اللیالي: 
أي: کاملات مستویباث ٤‏ فیکون صفد لٹلاٹ: وعليه فلا بہان بچدہ 
الایة لأیة آل عمران۔ 

٭ قوله تعالی: ٣‏ إذ شاات الملیکة یریم ان الله ینکر کو 
نگ الایة. لم یبین ھنا هذہ الکلمة التی أطلقت علی عیسی؛ وآتھا 
هي السبب فی وجودہ من إطلاق السبپ وإرادة مسببەه؛ ولکنە بین 


سورۃ آل عسران ۳۹ 





فی موضع آخر آٹھا لفظة کن+ وذلك في قولھ: ث٥‏ مٹل عسیٰ ند 
او کمشل ءادم لن بن ٹراپ تم قَال کی ہچ وقیل : الْكمة بٗارہ الما تکة 
لی ا باتھا ستلدہ:ء واختارہ ابن جریر: والاول قول الجمجھور. 


٭ قولہ تعالی: طإ وَيَْلمٌالنَاس ؿ المَهّ وگ لم یبین ھتا ما کلمھم 
بہ ٔی المید ولكنهە بینە ٹٰی سورۃ مریم بقوله : ٠‏ ٭ ذاشارت الله قالوا 
ہیف تم من کات فی الْمَهد / سيا 7 قَال اف عمد ال ماتدی الْکِتب 
وجعلی سیا 2گ 7 تی مارکا ما صشث راز باشا رازَسَذمَ ذْ 
ےی سے سیر کا کی ہے یں لے ہے 


حی ‏ وا بولشق وآ لی کَنازا دنا 7ج سکع مل ور ڈلسث وق 
یٹ مث ما 422. 

٭ قوله تعالی: ‏ لا قالت رپ آن یہوں ‏ ی ولا ول تعسو ضر 
الیة. أشار فی ھذہ الأیة إلی قصة حملھا بعیسی: وسنطما تہ 3 
سورة مریم بقوله: س واڈگز فی الکتتب مر و نت انم کن 
رق جن فا شدّت من مُونھم چتاب۴. إلی آخحر القصة وبین الٹفخ 
فیھا فی سورة التحریم والنبیا معبرا فی التحریم بالنفخ في 
فرجھا. وفي الانبیاء بالنفخ فیھا. 

قوله تعالی : پل فلما اس نم اَلْكُمَر قَال من أامساری 
ای اللہ اط انرقے تا اکر ارہ الاق 0 یہین ھنا الحکمة فی 
ذکر قصة الحواریبن مع عیسی؛ ولکتە ین في سورۂه الصفء آن 
حکمۂ ذکر قصتھم جی آن تامی بھم آمة محمد کت نی نصر اک 
ودینەء وذلك فی قولە تعالٰی : ٭ کاتا الین عامتوا ہنا انسار ای ھا فَال 
می ای مر لوا رت مَنْ أنصارقۃ رای الله 4 الایة . 


قوله تعالی: < رتگوارتگر الہ نام کہ ان یں <4 


نی 


گار 


کو م۱ 





في موضع آخر أن مکرھم بہ محاولتھم قثله۔ وذلك في قولہ: 


لمع لا کن لح عیصی ان زیم زشول کہ وبین أن مُکرہ بھم 


٠ :‏ کر فص کک" ھز ےر ہر حر حخطل ہل کے یں 
5 ۴ ۱ ہے ہے تل 7ر 72 ے٭س جح لت >َ سے سو 
مہ وفغولہ: ٭ ومافنلوہ بقینا <: بل رفعه اللہ لیک الایة 
ٹر د۱ بت ٰ 1 گر ا ت. : 
قثوله٭ تع ۱ ۶ ا ذ قال اپ بلعسم؟ فی متوفیلات ۰ کپ سا بعس 


العلماہ: آی ملمث ورافعک ای .۔ ای : فرم تلك انت وپسٹانم 
لھذا التفسیر بالابات التي جاء فھا طلاق الوفاۃ علی النوصم 


كموله : یش الزی اکم بالل ٭ االارییف وقولہ: 7 ين2 توق 
الس حینں میھت اوَالق لک تثت ‏ تتابطا٭. 


٠ ۱ ٍٰ : 'ٍ ٰ- 5‏ کک سر - ١39‏ : لے ہے ٠‏ لہ 


تزتا رمک رٹک زالادیظ اڈنا از رواخ 


کے 7 یی - ں٠‏ ۱ سط ۶× ا سے ا 7 نشم 
اعَلمْ اھی از ہہ واشار آئی ڈنلیٹ کک ا فو طد یا ِعلم و 


ھ قولە تعالی: ٭ ان الین کڑوا بس إیکیوع تم ازداڈوا در نی 
تقبَل تبَثُهُ دہ الایة۔ قال بعض العلماء: یعي اذا أحخرو! التوبة إ 
حضور الموت فتابو! حیئلٹ. وھذا التفسیر یبشھد لہ قوله تع 
لیت الََبة لیت یَتَعلوۃ الَیتاتِ حَق إِدا حضر آحدھم 


۲(7۵۱۱؟ 





تر سرع سر اس ہے اھ کر یر حر سم حر سلر جر رک ور سٍِ نب عم ٣‏ 
المونٹ قال ان بت الس ولا الین بموٹورے وَشُمْ کفار 4 وفلد شرر غيی 
الاصسول حمل _1١‏ .[ا٭ علی الممّہد؛ ولا سما إذا ا سد الىحكکم 
والسہب کما ھنا۔. 


وقال بعض العلماء معنی: لن تقبل توبتھم لن یوفقوا لتوب 
حتی تقبل منھمء ویشھد له قوله تعالٰی: ا ادن ام وا کفروأثۃ 
ا نوا تر گتْروا کُر آزداڈوا کر لر بک اه لیغفر لع ولا لیم سیل 2 
فعدم غفرائه لھم تعدم عدایتھم السبیل الٰذی بغفر لصاحبہ ونظیرھا 
فوله تعالی: ٭ لج یکن الله لیر لھم ول لیم ا 22 الا رق 


شور یج 
سی مسر - 


٭ قولہ تعالی: ٭* إِن از کنروا ومائوا عم کمار فان یَقبکل مِنَ 
امیجہ اه لضف دبا الأیة. صرح فی ھذہ الایة الكریمة ان 
ألکفار یوم القیامة لا یقبل من اأحدھم ملء الارض ذھبّا ولر افتدی 
ب وصرح فی مواضع آخر أنە لو زید بمثله لا یقبل منە أَيضَا 
کقولہ: ۶ ان لن روا آو اک لم کا فی الازی جیما لم مس 
لَقَتَدُوا بعہ من عذاپ یور الْقِیدمَوَمَا پل مِنَهُم کہ وبین فی مواضع أخر 
آنه لا بقبل فداء فی ذلك الیوم منھم بتانّا کقولہ: ۶ الوم لا ِوَحَد 
یڑ ولا یں ان کت وا ٭ وقولہ: ٭ ون سیل کل عدل لا بُزَحَد 
ے4 رقولہ: رلئقز 61و کے ککمڈک والعدل الفدام 


سے سج کی سے ای خر 


٭ فولہ تعالی: ٭ وم كفَر فان الہ عِی عَن الملَييَ ال 4 صرح 
فی ہذہ الأبة؛ / آنه غنی عن خلقەہ: وآان کفر من کفر منھم لا 
کچھ شسث وبین غ المملی فی مواضصع متعددۃ کقو له عن مہ 
موسی: ف' وقال می ان ککنروا ان ومن فی الار جیما فاک آلد لن 


عو لی 


٣ 


۲غ اأضواء الیيان 


ججی لن 4 وقولہ: سس سی یٹ 
ار پ4 وقولہ: ہل فکنروا وقراوا وََتَی هوالع جَیڈ ِ4 وقولہ: 
و قالی اك الڈدولتا ہی سم إلی غیر ذلك من الآأیات: 
فالل تباركک وتعالی یأمر الُخلق وینھاھم ؛ لا لأزہ تضرہ معصیتھم: 
ولا تفع طاعتھم بل نفع طاعتھم لھ؛ وضرر معصیتھم علیھم 
کما قال تعالی: ۴ إِن احسنٹر احسنشم لاننک وإِن اَسأء دَها ۹ وقال: 

تخل مک کن ون آسا لیا 4 رقال: ٭ چرتاعح اش آننھ 
کان بی ان بک کر ال الحَےۂ < نا چ۔ وثبت فی صحیح مسلم 
عن رسول اللہ پل نیما یرویه عن ربہ أنه قال: تیا عبادي لو أن 
أولکم وآخرکم وإنسکم وجنکم کانوا علی أتقی قلب رجل واحد 
منکم ما زاد ذلك في ملکي شیئاء یا عبادي لو أن أولکم وآخ رکم 
وإنسکم وجنکم کانوا علی آفجر قلب رجل منکم ما نقص ذلك من 
ملکی شیئّاة الحدیٹ . 


٠‏ 7 1 پرخرعر میس 2 کر ہے سی سا رٹ 
تنبیه : قولہ تعالی: ٭ و من کفر فا ٥‏ الع عَن الین 7 4 بعد 
قوله: دح النایں جج الِحّت من اسْکَفاع لہ یلا 7 7 پدل علی ان 
وٹی المراد بشوله : ومن کفر أُوجهە للعلماء. 


اللڈول: أن المراد بقولهہ: ومن کفرء أی: ومن جحد فریضة 
الٰحجء فقد کفرء والش غنی عثهہ؛ وہە قال ابن عباس: ومجامد 
وغیر واحد۔ ٹاله ابن کثیر. ویدل لھذڈا الوجه ماروی عن عکكرهھف 
ومجاھد من آُتھھها قالا: لما نزلت: جیپسمل 
تضل تہ قالت الپھود: فنحن مسلمون. فقال انی ہے جا  :‏ ان ارڑ 


سورۃ آل عم ان ب۳۳۳ 


فرضس علیى المسلمہ ن حج البیت من استطاع الٰه سے ٠‏ فقالوا: 2 


پکتت علیناء وابوا ان یحجوا؟ قال ارزہ تعالٰی: ٭* وَمَن فان ا 
عن العتلمیت <.٭. 


الوجە الثانی : أن المراد بقوله: ل٭ ومن کفر أي: ومن لم 
یحج علی سبیل / التخلیظ البالّمْ في الزجر عن ترك الحج مع 
الستطااعة کٹوله للمعداد الثابت فی الصحیحیںن حین سأله عن قتل 
من اسلم من الکفار بعد أن قطع یدہ فی الحرب: ۷ا تقتل فان 
قتاعہ فإله ہمتزلتك قبل أن تقعلہء وإنك ہمنزلته قبل أن یقول الکلمة 
التی قال؟ . 


الوجه الثالث: حمل الایة علی ظاھرھا وأن من لم یحج مع 
الاستطاعة فقد کف. 


وقد رويی عن النبی 8 ڑا پل آزہ تال : امن ملک زادا وراحلة ولم 
پحج بیت اللہ فلا یضر مات یھودیًاء أو نصرانیّا؛ وذلك بأن اللہ 
فال : ٭ یلو حَل النایں جخ ایت من سام کم یلا دمن کفر فان اللہ خی 
عَن اَلَصليتٌ ۱۹ روی ھذا الحدیث الترمذيی؛ وابن جریر واہن 
أبي حاتم؛ وابن مردویةء کما نقله عنھم ابن کثیر؛ وھو حدیث 
ضعیف ضعفه غیر واحد بأن فی إسنادہ ھلال بن عبدالله مولی ربیعة 
بن عمرر بن مسلم الباھليی؛ وھلال ھذا قال الترمذيی: مجھول:ء 
وقال البخاری: مٹکر الحدیث؛ وفی إسنادہ أَيضَا الحارثٹ الذیي 
رراە عن علی رضی اللہ عنہ. قال الترمذيی: إنه یضعف فی 
الحدیٹ. وقال ابن عدی: ھذا الحدیث لیس بمحفوظ. انتھی 
بالمعنی من ابن کثیر . 


۲ 


ڈ٦‎ 


کھ اضواء البیان 
وقال ابن حجر فی ا الکافی الشاف؛ فی تخریج آحادیث 
الکشاف؟ فی ھذا الحدیث: آخحرجہ الٹرمذی من روایة ھلال بن 
عبدالل الباهلیء حدثنا أہو إسحاق. عن الحارث؛ عن علی رفعہ 
من ملك زاڈا وراحلة تبلعه إلی بیت ا ولم یحج فلا عليه آن 
یبموت پھودپّا آُرو نصرانیْا٥.‏ وقال: غریبہ وفی إسنادہ مقال: 
وھلال بن عبدالله مجھول۔ والحارث یبضعف . 


اح جہ الہزار سن شل | الو جی وقال: لد اعلیهة صن نی الا 
٦‏ بش | الو جہ . وآخر جہ ای صانوی ‏ وا! عمصسل یی تر کور خلال 
وتقلا صن اہخاری یہ منکر ازلحدیث. وقل الہھقی ٹی الشعب : 
تغر د اه علال . 

وله شاھد من حدیث ابی أمامفت خر جە الدارمی بلفظ )من 


ل بعد عی ابنحح سیا حد ظام ری أو سلطان جات 1 أو م رصن 
حابس؛ فمات فلیمت إن شاء بھودّاء أو إِن شاء نصرانبّاہ آخرجه 
شر روایه شریگ ٠‏ عن لیث بن آبی سلیم عن عد اٹ ر حمن گْ ساط 
گاۃ ب وھ صل الو ند اخ جه البھھی ٹی الشعت . وأخم جہ ابی بی 
۔ 5 ۱ ۲ : ۱ : , , ۱ ۳ ۱ 
شببة عن أبي الأحوص؛ عن لیثء عن عبدالرحمن مرسلا لم یذکر 
با أمامة۔ واورده ابن الجوزی فی الموضوعات من طریق ابن 
عدي ا وابن عدی اوردہ ئی الکامل شی کم حتباہ ابی المزوم بر یا نا 
سفیانء عن آبی ھریرة مرفوعًا نحوہ۔ ونقل عن الفلاس آنه کذب 
ا المهزوم: وھذا من غلط ابن الجوزی فی تصرفه؛ لان الطریق 
الی آبی امامه لیس فیھا من اتھم بالکذب . 


وفد صح عن عمر بن الخطاب ۔رضي اللہ عتهہ _ آنهہ قاں: مل 


ا٘طاق الحح فلم یحج فسراء مات پھودیّا آو نصرانیّاء والعلم عند اللہ 
تعالی ۔ 


٭ قولہ تعالی: ۶کیا الیَ :اما انڈا اللہ حَق ثتالی کہ الابت 
آکٹر العلماء علی اُنھا منسوخة بقوله: سے ان تقو الله نا اطع . 


وقال بعضیم: ھی مبینة للمراد متھا فقوله احق تفاتہ ای : 
بشلر الطاعة . و الله تعالی اعلم . 


فو یں بت مت الله کر علیگو پڈ کن اعد سے 
الغدۃ: سید یی مرضم آخر ان معاداتھم نلعت و الشد٭ فا 
عظيمًا حتی لو أنفق ما في الأرض کله لإزالتھا وللتألیف بین قلوبھم 
لم یمد ذلك شیٹاء وذلك فی قولە: ان بیدا آن عْتمُو فست 
سك الله غواادی اپ تضروہ الک : ما لت یت تو انت ما 
الَْاضِ یما کا اقب بہ بے فُلوبھۂ وَلَعکنٌ ا اھ الف لف بینم إِلہُ 77 


٭ قوله تعالی: ٭ وَتوَدُ وجْڈ4 بین فی عذہ الأیة الکریمة أن 
من ساب اسوداد الو وجوہ یوم اللشامة الکفر نعل الز٥یمانِ؛‏ وذلك می 
فوله: ۶ فَأمَاالْن اوت وُجوَشُهُمْ اَکتَرَغ بد تیگ الایة. 


نعالی وھو / قوله تعالی: ط و اَم کری الیے کدیا عَلى 
آزلے فحوهم مسودۃ ٠‏ وہیں لی عوضصع آخر ان سن اأسہابپ ذَلك 
اکتساب السیثات وھو قولہ: ط وَاْيْينَ کا الات جزا سکم بِیفْلھا 


اہر 


ًة٠٤‎ 


کرو اأضےواء لان 





َترَهَتهم ولا کا کم من او من عاسسر کانما اضذیت وومَوُ رفظم ما نال مُل تچ 
ربیں ليی مورصع آخر ان شضن اسہاب ذلكث الگھر والفجور رشو قولہ 


ےم سج مرو مال اج عو مع لہ حم مرگ اس وا ا می مل لے ا ام دی مل ےت سی رر ار گآ 


تعالی : 8 وفجوۃ ہومپا لتھا غرة ال ترھتھا بر هب اوھ اکر الفجر ۔ 


وھذہ الأسہاب فی الحقیقة شيء واحد عبر عنه بعبارات 
مختلفةء وھو الکفر بالل تعالی وبین في موضع آخر شدة تسوید 
وجوھھم بزرقة العیون وھو قوله: ٭ کر المجرییں ہز رفا 2> چ4 
واقبح صورۃ ان تکون الوجوہ سودا والعیون زرقفّاء ألا تری الشاعر 
لما راد ان یصور علل البخیل فی بح صورة وأشوهھا اقترح لھا 
زرقة العیونء واسوداد الوجوہ فی فوله: 
وللبخیل علی امواله علل ‏ ذزٗرق العیون علیھا أوجه سود 
٭ قوله تعالی: ٣٭ا‏ ئن اھل انکتب امھ قاہمة یملوق اباب اک 4512 
ال وَکُمْ بَنَكْدُودَ 458 ذکر نا من صفات عذہ الطائفة المؤمنة من 
ال الکتاب آنھا قاتمة ای : مسثقیمة علی الحقء وانھا تتلو آیات 
الله اناء اللیلء وتصلیء وتؤمن باللء وتأمر بالمعروفء وتٹھی عن 


المنکر . 


ودکر می مورضصع آخر اُنھا تحلو الکتاب یف ناوت ونؤڑومن 
باللہ وعو قولہ: لہ اَلَذِنَ ءَاتَيْنهم التب یَتلویع حَقٌ تلاوتیدہ أَولَيِكَ تَؤَمِٹوَ 


یل 
7 ۱ 
کر 


وذکر في موضع آخر أنھم یؤموت بالل وما ا آنزلہ إلٰینا وما "انز 
اھ وأنھم خاشعون اللہ لا یشترون نٌ نایا 
٦‏ ے ٣‏ ۳ سی گر 

لن من اضل التب لممن ڑ من پان و 1س 


حلیْین لم لا دشٹرون بقائنب ای تَمَصاقلب ل۹ . 

وذکر فی موضع آخر أٹھم یفرحون بإتزال القرآن: وھو قولہ 
برا سے سی سے _- خنرگ خر گر 

٣‏ والنی انام التب تفرحرت با أنزی کی پ4 وذکر فيی 
موغمع آخر آنھم یعلمون ان إتزال القرآن من اللہ حقء وھو قوله: 
وا لین ماتيتھم اب عو ان رٹ و الایقف وذکر فی / 
موضع آخر أنھم إذا تلي علیہ الف لفران خروا لاذقانھم سجڈا 
وسبحوا ربھم وبکوا: وھو قولہ: ےن این آرا الیل من بلر۔ ت إَِا تل 


عم رون ذفان مسجدا سی ونغولون سبحلیخ 2۶ ات فُٰ و یی ریئا 


وقال فی بکاٹھم عند سماعه أٔيضًا: وٰذا سَیشیا ما ايل إِلَ 
آلرسول تر أمیتھم تقیض یت الد مع ما عرووا ء اَلْحَق ک4 وذکر فی موضع 
آخر أن ھذہ الطائفة من أھل الکتاب: ٹؤتی آجرھا مرتینزء وھو 
قوله : ( لد نع الل لکوت ان لقن عالتوم اتب 
من لے ہم ہے نون وَلذا بللی علهم قالوا ءَامَنًا یہہ إِنه الحَقٌ من رَیْنَا إا کنا من 
مد مَلمنَ ٠ "7 ٠‏ وك پڑتون اجرھم مرو یما روا . 


٭ قوله تعالی: ٭ وَنَومنُود یالکتب گل 4 الایة بعنی: وتڑہنوت 
بالکتب کلھا کما یدل لە قوله تعالی: ٭* ول ءَامَنت کا ال کی 


ححتّب)٭ وقولہ: مکل ءاسن با مکی لو کہ الایة. 


ا سس ار 


٭ قوله تعالی: ** وَجَنَة عَسّھا التَمَوث والااْض >4 یعنی 
عرضھا کعرض السملوات والارض؛ کما بینه قوله تعالی فی سورۂ 
الحدید : ٭ سایموا إی مغفرۃ ون رتکر وجتة عرطہا کرض الما والارسی ‏ 
وآیة ٘ل عمران عذہ تبین أن المراد بالسماء فی آیة الحدید جنسما 


 " 


,۲۳۸) اأضواء الیِانِ 


قوله تعالی: ا ان یمستمکہ فرخ فشل مس القوع کرخ یناہ تا 
المراد بالقرح الذي مس المسلمین ھو ما أصابھم یوم أحد من القتل 
والجرح؛ کہا آشار لہ تا فیر و اسمورزه الكریمة بھی 
متعل دہ کقولهہ: کم کن اوت عت قبل ان تلقَوۃ قد زایکموه وم 


لنظرُون 7پ وقولہ: ٭رٗ كحْد ینگ كه495 الایت وقولہ: ہو حَو 
تسشن کوک و الائ ٹم خی بد پا ار ١‏ 


سم جن ا ئن رڈ الڈڑےا رمعم تی ریة ال ضر کم 
کرسسشم تع یئک پ ازترہ: ۶ج ٹر ول 
کاڑے عق سر 0 0ت0 لمکم 4 ونحو 
دلكْ من الأیات . 


وأما المراد بالقرح الذي مس القوم المشرکین فیحتمل آأَله ہو 
۳ أصابھم یوم یدر من القتل والآسر: وعليه فاليہ 'الإشارۃ قوله: 
7ذ بی بث ال الک کو ا مکی متا الزیت ءامئوا سألقی قَلُوٍ 
بے مرا الرعب َاضرِوا کو فوف لاق وَأَضَرِنوا یج سک تاو: 


ہے" 


لاک مَأَتْمْ کَاوا الک رََلولَۃً وی ڈکاقی الہ توم کک الد رڈ 


قریتا| ِٹ شاء الش تعالی؛ وقد أشار إلی القرحین معًا بقوله: ٭ أَوَلَتَا 
أَتَتِمَتکم مُيبَة قد أَسَبثم یَقْليًا 4 غالمراد ہمصییة المسلمین القرح 
انذی سم وم ہے والمراد لج ں8 الکفار بمٹلہعا قبل ارح 
انذی سسهھم یوم بدر؛ لان المسلمین يیوم اآحد قتل منھم سبعون؛ 


سورة آل عمران ۳۳۹“ 


والکفار يیوم بدر قتل عنهم سبعون وآسر سبعونء وہذا قول 
الجمھور۔ وذکر بعض العلماء أن المصیبة التی آصابت المشرکین 
ھی ما آصابھم یوم أحد من قتل وھزیمة: حیث فقتل حملة اللواء 
من بنی عبد الدارء وائھزم المشرکون فی أول الأمر ھزیمة منکرۃ؛ 
وبقی لواؤھم ساقطا حتی رفعته عمرۃ ہنت علقمة الحارثیة وفي 
ذلك یقول حسان: 


فلولا لواء الحارثیة اأصہحوا ‏ یباعوت فی الأسواق بیع الجلائب 
وعلی ھذا الوجه: فالقرح الذي أصاب القوم المشر کین یشیر 


َ 7 سم کسر سم -.. گ جو ہر اس اع ور لی سرک 


بادیے۔ 4 الٴیة . ورمعی تحسونتھم . تقٹلو نھم وتستاأصلونھم وأصلة 
من الحس اللی هو الاإدرالْڈ بالحاسةء فمعنی حسيه اُذھب حصسه 
بالقتل: ومنه قول جریر: 

وقول الآخر: 

وغوله رڑی: 
إذا شکوناہنے حسوسشا تاکل بعد الآخضر الیبسا / 


بعتی بالسة الحسوس: السثة المجدبة الٹی تاکل گل شیء۔. 
وقد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب ان الایة قد یکون فیھا احتمالان 
وکل منھما یشھد له قرآن؛ وکلاھما حق فنذکرھما معَاء وما یشھد 


٢٣۳م‎ 


۰ أضسواء البیان 
لکل واحد فنھما, 


۱ قال بعض العلماء: وفریتة السیاق تدل علی ان القرح الٰذي 
اصاب المشرکین ما وقع بھم یوم أحد لان الکلام فی وقعة أحد: 
ولکن الئتثنیة فيی قولە ٢‏ مثلیھا؛ تدل علی أن القرح الذي آصاب 
المشرکین ما وقع بھم بوم بدر؛ لانه لم بنقل اأحد أَنَ الکمار یوم 
اأحد آصیبوا بمثليی ما أصیبِ بە المسلمون۔ ولا حجة فی قولە: 
تحَنو َ نے ہچ لان ذلك الحس والاسکصال ٹی خحصو ضس یف 
قتلوا من المشرکین وھم أقل ممن قتل من المسلمین یوم أحد 

اك فیل : ماوحھ الٰجمع ہین الإفراد فی قولەہ: ٭ شرح 
ا42 وبین التثلیة في قولە: ٭ ود اَصتم مُا ٭ فالجواب _ واللہ 


تعالی اعلم -: ان المراد بالتثنیة قتل سبعین+ وآسر سبعبين یوم ہار 
فی مقابلة سبعین یوم أحدء کما عليه جمھور العلماء . 

والمراد بإفراد العثل : ىہ القرح بالقرح فی مطلق النکكایة 
والالم: والقراءتان السبعیتان في نول : پك؛ يسک وخ فدہ می 


سے سر س لوط 


لغتاث؛+ کالضعف والضعف, 


وقال الفراء: القرح بالفتح الجرح وبالضم ألمه 


ومن إطلاق العرب القرح علی الجرح قول متمم بن نویرۃ 
التمیمی : 


قعیدك آلا تسمعیسی ملامة_ ولا تٹنکئی فرح الفؤاد فیبجعا 


سورة آل عغسران ہی 
٭ قوله تعالی: پوس تس ش ہشیت الد ادن 
جُلهھکدڈوا منکم وَیَعلم لیت 07 4 آنکر اللہ في ھذہ الایة علی من 
ظن أنهہ یدخل الجنة دون أُنْ پہتلی بشدائد التکالیف التی یحصل بھا 
الفرق بین الصابر المخلص فی دینہ بین غیرء وأوضح هہذا 
المعنی فی آیات متعددة: کتنولہ: ٭ أم حی یٹم آن نل خاوا الجَتۃ ولا 
ایہم مکل الین لو 7 0 رات سے اڈ 
ا 7 اق تر وا 2 تو / فریث 43 وقولہ: ٣‏ آم 
حیبلٹ ان برہوا التبم ا أزینَ جھدڈوا سک وَلر َحَهْدوأ مِن دوب او 
یش روک الاو رر وا ور یما قتْمَلٰت اتل 4 وقولہ: 
ےپ پر ےم سج 


ام اسب الا شآےباک بڈراا عاکس رغع لا بی وَلعَد کَتَتا 
سے ٌ 
ادن من قاع نیعلا 


گر یر ال چ ہے ام 


لال دفو وَلَعلَنَ الکدیت 7 . 


وفی ھلہ الابات سر لطیف وعبرۃة وحکمةء وذلك آأن أبانا آدم 
کان ٹي الجنذ بأکل متھا رخڈا حیث شام ٹي آنر نعمة واکمل 
سرور وأرغد عیشء کما قال لہ ربہ: ہا إن لک آلا جوم فہا ولا 
تعری ٦۶‏ وأنكف لا تظموا ہا ولا نشی ۰> 4 ولو تناسلنا فُیھا لکنا فی 
ارغد عیش وأتم نعمة: ولکن إبلیس عليه لعائن الش احتال ہمکرہ 
وخداعه علی ابویٹا حتی أآخرجھما من الجنة إلی دار الشقاء 
والتعبء وحینٹذ حکم اللہ تعالی أن جنتہ لا یدخلھا أحد إلا بعد 
الابتلاء بالشدائد وصعوبة التکالیفء فعلی العاقل منا - معاشر بنی 
آدم - أن یتصور الواقع ویعلم اُننا فی الحقیقة سبي سباہ إبلیس 
بمکرە. وخداعه من وطلہ الکریم إلٰی ہار الشقاء والبلاء: فیجامد 
عدوہ ابلیس ونفسه الآمارۃ بالسوء حتی یرجع إلی الوطن الآاول 
الکریمء کما قال العلامة ابن القیم تغمدہ اللہ برحمتہ: 


۲ أضےاء الہان 


ولکٹنا سبی العدو فھل تری نردإلی أوطاننا ونسلےم 


ولھذە الحکمة آکثر اللہ تعالی فی کتابهہ من ذکر قصة إبلیس 
مع آدم لتکون لصب آعیننا دائِمًا. 


٭ قوله تعالی : کان ین کی نل مم یہن کہ الایة, 
ھدہ الاأیة الكریمة علی قراءة من قراً کل بالبناء لالمفعول یحتمل 
نائے ہے اس نیھا ان یکون لفظۃ ربیون؛ وعليه فلیس ہ فی ۷تل 

اصلاء ویحتمل أن یکون نائب الفاعل ضمبٴ عائدًا الی 
ا الئیی> وعليه قممہ خر مقدرہ وربوت مہتداً عؤخر سوع الابتداء 
ب4 اعتمادہ علی الظرف قبلہء ووصفه بما بعد والجملة حالبت / 
والرابط الضمیر؛ وسوغ إتبان الحال من النکرة التی ھیے: بی 
وصفه بالقتل ظلمّاء وھذا هو أجود الأعاریے المذکورة فی الایۃة 
علی هھذا القول؛ وبھنذین الاحتمالین فی نافب الفاعل المذدکور 
بظھر ان فی الایة إجمالاأء والایات القرآنیة مبیّنة أن النبی المقاتل 
غی مقلوب+ اپل ھو غالب کما صرح تعالی بذلك کی قولہ 
طس ؟ ال لَالتِک آنا وَثَشُن ‏ وفاں قبن ہذا: ط۴ أولَيْك نی 
دی <472 وقال بعدہ: ط رک اوش4 


واغلب معانی الغلبة فی القران الغلبة بالسیف والسنان کقوله: 
7 7[7-60000- وَإِن کن یکم يَائہ بی ۶ 
ا یَن از كَقَرو ا4 الأیةء وقولہ: ٢‏ فان بک مُنکم يَاند صَار 
لوا مائین وإن کن سکم الف بَمْلو الین ان وقولہ: ٭الم -- غیت 
لو ف ادف الارض کم بٹ بعد مھ سیت کت فی بضع 
ہت پچ وقولہ: ظإ کم مق کل او عَیَِث فَكة مخیبر ہ 


وفولہ: ٣‏ قل لازبت کفروا س لوت ۱ غیر ذلك من الآٗبات۔ 


وہین تعالی آن المقتول لیس بغالب؛ بل ہو قسم مقابل 
لالغالب بقولہ: ٭ ومن یَقّدچّل ٹی سیل انل میشتل آو یغْب4 فاتضح من 
هذہ الایات أن القتل لیس واقَعًا علی الٰی المقاتل؛ لن الله کت 
وقضی لہ في آزلہ أله غالب: وصرح ہأن المقتول غیر غالب. وقد 
حقق العلماء ان غلبة الانبیاء علی قسمین؛ غلبة بالحجة والبیان 
وھی ثابتة لجمیعھم؛ وغلبة بالسیف والسنان: وھی ثابتة لخصوص 
الذی مروا منھم بالقتال فی سہیل اللہه؛ لآن سن لم پژمر باثقتال 
لیس بغالب ولا مغلوب؛ لانه لم یغالب في شيء: وتصریحه تعالی 
بانه کتب آن رسلە غالبون شامل لغلبتھم من غالبھم بالسیفء کما 
بینا أن ذلكٹ ہو معنی الغلبة فی القرآن: وشامل آأبضا لغلبتھم 
بالحجة والبیاء فھو مبین أن نصر الرسل المذکور في فولھ: ط إنا 
لننر رشات ا الایة: وفی قولہ: ٭ا ولعد سمنت متا مادنا المر سان 3+ 
إِنہُم لم اون 7> ٭ انھ نصر غلبة بالسیف والستان للذین آمروا 
مٹھم بالجھاد؛ لان الغلبة التي بین أُنھا کتبھا لھم آخص من مطلق 
النصرء / لآٹھا نصر خاص؛ والغلبة لغة القھر: والاصر لغة إعانة 
المظلوم٠‏ فیجب بیان هذا الأعم بذلك الأخص 

وبھذا تعلم آن ما قاله الإمام الکبیر بن جریر - رحمه الله - 
ومن تبعہ في تفسیر قولہ: لف إِنَالسَطٌرٌہ الایة: من أنە لا مائم من 
فتل الرسول المامور بالجھاد وأن نصرہ الملنصوص فی الاأیة 
حینثذ یحمل علی أحد آمرین: 


احدھما: آن اللہ پلصرہ بعد الموت: بن یسلط علی مین فتله 


سن یلنتقم منەء کما فعل بالذین فتلوا یحیی وزکریاء وشعیا من 


تسلیط بختنصر علھم: ونحو ذدلك . 


الثانی: حمل الرسل فی قولہ: ل إنَا لَضّم زمُلتا ٭ علی 
خصوص نبینا پل وحدہء > آنە لا ہجوز حمل القرآن عليه لأمرین : 


اآحدھما: آنه خروج بکتاب الله عن ظاھرہ المتبادر منە بغیر 
دلیل من کتاب؛ ولا سنة ولا إجماع: والحکم بأن المقتول من 
المتقاتلین هو المنصور بعید جذاء غیر معروف في لسان العرب؛ 
فحمل القران عليه بلا دلیل غلط ظاھر: وکذلك حمل الرسل علی 
لبینا وحدہ پل فھو بعید دا أَیضاء والایات الدالة علی عموم 
الوعد بالنصر لجمیع الرسل کثیرةء لا نزاع فیھا: 


الثانی : آن اللہ لم یقتصر فی کتابه علی مطلق النصر الذي عو 
فی اللعة إعائة المظلومء بل صرح بن ذلك ائنصر المذکور للرسل 
نصر غلبة بقولہ: ٭ تحت انل لاشخ ہک آنا وَمشنخب٭ الایق وقد رأیت 
معنی الغلبة فی القانِء ومر عليك ان الله جملِ المقتول فسمّا 
مقابت للغالب فی قولہ: ٭ وَکن یکل قی سیل اللہ بل اَر یَقيبَ ہ 
وصرح تعالی بان ما وعد بە رسله لا یمکن تبدیله بقوله جلا وعلا: 
ود کٹ رش ون قلق فص داع ما ہوا واودوا < حی آلٹھم تصرنا ولا 
بل کلت کہ ود جاک ون تی الشرسیت 2 پ4 ولا شكف أن قولە 
تعالی : ا کتب الله لاشر کے کے آتا وش کچ من گلماتہ التی صرح | 
بأُنھا لا مبدل لھا: وقد تفی جلٌ وعلا عن المنصور أن یکون 
مغلوبًا نفیًا باتا بقوله: مک کک پا وذکر مقائل 
ان سبب نزول قولہ تعالی: ‏ صتبَ الہ لُک >٭ الایة أ 


بعضی الناس قال : ین محمد راصحابه ان پغلبوا الروم:؛ وفارس؛ 
کما غلبوا العرب زاعمًا أن الروم وفارس لا بغلیھم النی گا 
لکٹرتھم وقوتھم فأنزل الل الایة. وھو یدل علی آن الغلبة المذکورۃ 
فبھا غلبة ہالسیف والستان؛ لان صور: البب لا یمکن اإخراجھا 
ویدل لە قوله قبله: ایک ف ال لن 8 وقوله بعدہ: لے ارت اط 
و عَبير 2 4. 

وقد قدمنا فی ترجمة هذا الکتاب ؛ اُتنا نستشھد للبیان بالقراء: 
السبعیة بقراءة شاذة فیشھد للبیان الذی بینا بە ان نائب اثفاعل 
رود وأن بعضض القراء غرم السعة قرأ فتْل معہ ربیون بانتشدید ؛ 
لان التکیر المدلول عليه بالتشدید یقتضی أن القتل ف8 لی 
الربیین: ولیذہ القراءۃ رجح الزمخشري٠‏ والبیضاري؛ وابن 
ان نائب الفاعل رہیون؛: ومال إلی ذلك الالوسی فی تفسیرہ سیت اد 
دعوی کون التشدید لا ینافيی وقوع القتل علی النبي ۔ لن *کأین: 
إحخبار بعدد کر أي : کثیر من افراد النبی قتل _ خلاف الظاعس 
وھو گما قاںذ. 


فِإن قیل : قد عرفنا ان نالب الفاعل المذکور محتمل لأمرین: 
وفد ادعیتم ان القران دل علی آنه رہیون؛ لا ضمیر النبی لتص بحہ 
بن الرسل غالبون والمقتول غیر غالب؛ ونحن تقول: دل القرآن 
في آیات آخر علی آن نائب القاعل ضمیر النبي؛ لتصریحه فی آیات 
کثیرة بقتل بعض الرسل کقوله: میا کدِئم ور یق تر 4 
وقولہ: ٭ ذُل مہ کم ُشل من مل يالکی وَہالیی قَل کم 
فُتَلْتمُوحَمْ کہ الایة: فما وجہ رجیم ما استلاد پ علی آن الناف 


۲“ أضراء البان 


ربیون علی ما !ستدللنا بہ علی أَن النائب ضمیر النبی فالجواب من 
تار ات آو جہ : 


الأول: ان ما استدللنا بہ أخص مما استدللتم ب والأآخص 
مقدم علی الأعم ولا یتعارض عام وخاص؛ کما تقرر في 
الأاصولء وإیضاحھ آأن دلیلتا فی خصوص تبي آمر بالمغالیة في 
شی فنحن نجزم بآنہ غالبِ فی تصدیقا پربنا / في قولہ: 

حتب ال لاک آنا ول سواء أکانت تلك المغالبة فی الحجة 
والانء ام با لآصسف والسنان؛ ودلیلکم ہما هو اعم من ھذا؛ لآان 
الابات التی دلت علی فتل بعض الرسلء لم تدل علی آنه غفي 
خصوص جھاد بل ظاھرھا آله فی غیر جھاد گما بوصحہ . 


الوجه الٹانی: وھو آأن جمیع الایات الدالة علی أن بعفضی 
حهاد ومماتلة؛ ا مو صع النزاع و سعل٥‏ . 


الوجه الثالث: أُن ما رجحناہ من آن نائب الفاعل ربیون: 
ثتفق عليه آیات الفرآن اتفاتا واضخاء لا لبپس فغيه علی مقتضی 
اللسان العربي فی أفصح لغاتهء ولم تتصادم منه ایتانء حیث حمللا 
الرسول المقتول علی الذي لم یؤمر بالجھادء فقتله إذن لا إشکال 
فہ ولا بؤدی إلی معارضۂ ابة واحدة من کٹاب ا ؛+ لان الله حکم 
للرسل بالغلیة: والغلية لا تکوں إلا مع مغالیةء وھذا لم یژھر 
بالمعالیة فی شی ولو آمر بھا هی شیء لغلب فيه ولو قلنا بآن 
نائب الفاعل ضمیر الٹبی لصار المعنی ان کثیرًا من الانبیاء المقاتلین 
یلوا فی عیدان الحرب؛ کما تدل عليه صیغة ٤۹‏ وکاین؟ الممیزة 


سورۃة آل عسران اج2 


بقوله: من نبیإء وقتل الاعداء ھذا العدد الکثٹیر من الانہیاء 
المقاتلین فی ميیدات الحرب مناقض عناقضة صریحۃ نتقوله: 
ححَتب اَل لَاْلمِک أنا وَرَشُِ مہ وقد عرفت معنی الغلبة فی القرآن 
وغرفت نہ تعالی ہین ان المفتول غیر الْخائتب کما تعدم ورھذا 
الکتاب العزیز ما آنزل لیضرب بعفه بعضاء ولکن آنزل لپصدق 
بعھطهہ بعضا عاتضح ان القر ان دل ٹدلالۃ و اص حة قلی ان نائے 
المفاعل ہف وانه لم یقتل رسول لی حجیادء کہا جئرم به الحسن 
البمصری: وسعبال پن حہیر؛ والزجاج؛ والفرای وغیر واحد 
وقصدنا فی مذا الکتاب البیان بالفرآن: لا باقوال العلماء ولذالم 


ننقل أقوال من رجح ما ذکرنا. 


وما رجح بە بعض العلماء کون نائب الفاعل ضمیر النبی من 
ان سبب النزول یدل علی ذلك؛ لن سہب نزولھا ان الصائح صاح 
قتل محمد صلی اللہ / عليه وسل ون قولہ: ‏ آَمَائن قَات آو 
فُييلَ یدل علی ذلكء وآن قولہ: ٭ تما وَمَتُو تَا أَسَابَہُم فق سی ام٤‏ 
یدل علی أُن الربیین لم یقتلوا؛ لأنھم لو قتلوا لما قال عنھم: تا 
وَشَنُوا لِم اصاب ہب4 الایڈ . فھو کلام كکله ساط: وترجیحات لا معولں 
علیھاء فالترجیح بسبب النزول فيه أن سیب النزول لو کان یقتضي 
تعیین دکر قتل النبی لکانت قراءة الجمھور ۹ قاتل٤‏ بصیغة الماضی 
من المفاعلة جاریة علی خلاف المتعین وھو ظاھر السقوط کما 
تریں والترجیح بشو لہ : ٭ أَوَائن کات آو تم لک ظاھر السقوط؛ لاتھما 
معلقان بآداۃ الشرطء والمعلق بھا لا یدل علی وقوع نسبة أصلاًء لا 
إِیجابا ولا سلبّا حتی یرجّح بھا غیرھا۔ وإذا نظرنا إلی الواقع فيی 
نفس الامر وجدنا نبیھم قلُ فی ذلك الوقت لم بقتل ولم یمت: 


کسی 


۸ أضےراء الےان 


والٹرجیح بقولہ: لل ما و ما۹ سقوطہ کالشمس فی رابعة الٹھار؛: 
واعظم دلیل قطعی علی سقوطہ قراءۃ حمزۃ الکسائی ول 
تقَِيلوهُمٌ بن من اتید آلنراو حَی بُقَیْلوکع فم کان نلوگ تمْتْلوهُمَ > کل الافعال 
من القتل لا من القتال: وھذہ القراءة السبعیة المتواترة فبھا ظ٣‏ فإن 
فتلوكم ٭ بلا أَلف بعد القاف فعل ماض من القتل ٭٭ فاقتلوعم ٭ 
افتمولون: هذا لا یصح؛ لان المقتول لا یمکن أن یژمر بقعل قانله 
بل المعنی ٹتلوا بعضکم؛ وعو معنی مشھور في الْلَعة العربیة 
یقولون: فتلوناء وقتلناھمء بعنوت وفوع القتل علی الْبعض؛ کما لا 
بخفی. وئد آشرنا إلی ھذا البیان في کتاہنا دفع إیھام الاضطراب 
عن آیات الکتاب , والعلم عند الله تعالی . 


٭ قوله تعالی: پیا ال عَامَثوا لا مکنا الین کشورا وَقَاو 
اریم ا ا ریا فی الگ آو حَائْوا شی لو کادوا يِندتَا ما مَاؤا وا فو 

ٹر في ہذہ الایة الکریمة ان المنافقین اذا مات بعفں إخراند 
کل یقوفون لھم ذلش قل السفر إلی الترو ابٹرھم ار ونظی 
ہذہ الایة قوله تعالی: ٭* الین قالوا لإخْو نم وکمدوا لو ألاعوب نا می پچ 
ولكنە بین فی آیات آخر أٹھم یقولوت لھم ذلك قبل الخغزو ول شطودم 
کتوله: ظ وِذَالاً / ران هر اڈ وقوله: لت در ا اد 
ہی رٹ وقولھ: و جب 

ہہ فوله تعالی : ٣‏ وَلین هََلَت ق سیل او او مَكَم لَمَمَفرة جن اق 
وََعْمَد كی" یت عو 7ہ ٭ ذکر فی ھذہ الَآية الکریمة أن المقتو 


سورۃة آلِ عمران 





فی الجھاد والمت گلڑاھما بنال مخفر ٥‏ من اللہ ورحمه خے'ا لے مما 
بجمعه ھن حظام الدنا. وأوضح وجہ ذْلك ٹی آ آخری ہین ھا 
ان اللہ اشتری منه حباۃ قصیرۃ فائیة منغصة بالمصائب والالام بحیاۃ 
اأبدیة لذیة لا ثنقطعء ولا بتاذی صاحبھا بشيء: واشتری منہ مالا 
قلیلا فانیا بملك لا ینفد ولا ینقضي ایداء ری قولد: لا ان آ 
اشتریٰ ےآ انش ہے وائوقے بادت کھر لت تن بے 
شر ٥‏ برک المَؤمیبرے آ موظنم ند ششیلوے نی 


اد 7 ہے رع ساد ای سے سیک 
سز ال 2 لله شف اون وش ناوت وعَدًا علمهِ ل ڈے الو دو وَالِضل 
ان وَکن آڑھے بتھیو۔ بت الہ فَاستبیا ہچ وا بت لی بایسخ بد 


ری رج 


الک مَُالمرز الیلیۂ :15 رقال تعالی : 1 وت کر وت ا 
کی 7> 4 وہین فی آیة آخری أُنْ فضل اش ورحمته خر ممایبجمعه 
مل اللدنیا من حطامهاء وزاد فھا الأمر بالفرح بفضل الله ور حمته 


جم رر تی 


ٹذوں حطام الادنا ری فو له تعالی : ٭ قل بفضل اللہ کر ۔ ضدذ لكي 
حر ہس ہے ای ٠‏ زمر ام کر رھ سے لے سے 


فلبترحوا شو حر مما حجمعون ہچ و تفقدیم المعمول یؤذن دایحصر 
اعنی قوله : د۵ك فل]ف وا آی: دون غیرہ فلا یفرحوا بحطام 
الدنیا انی یجمعو یه . . وفال تعالی : چ ۔ کین قسمتا رتو مس تم فی الو 
الد ورَقمت بمض موق بھی ورمع تخل ہعظم با خلا ونحخث رك 
حإر مم حمعوت ۰> . 

٭ غولہ تعالی: ٭ فاعف عَلہم واستغفر فمٌ > الاية. قد قدمنا 
ود کو ان لسر ااماعر و تعالی سط ایت 


مھ 2 إٰذْا ذریت فی کنا اللہ تعالی 1 و سنذ ائییہ وا 


اختلف العلماء فبھا ھل یدخل فیھا النساء أو لا یدخلن إلا بدلیل 


ضصمقق جو 


علی دخولھن؟ وبذلك تعلم أن قوله تعالی: ٭ وَآَمَتَمْفر / فک 


کس 


پوس اضےاء اسان 


محتدل دخول لنساء فه وعدم دخولمن ضاء علی الإ ختلاف 
من مر پل بالاستغفار لم ودھو١ٍ‏ قولہ تمالی: 1-7 لہ 


سر کس 


اس اج و اس سام 


لوس تعفر لِد يف وَللمومیَ وَألموَمتَیٔ ٠‏ . 
٭ قولہ تعالی: ٣‏ آأفمن اسبع رضوات اکر کمن بَام سط ین اللہ 4 
الایة ۔ ذکر ئی شلہ الارة أُنْ سن اتبع بر ضصوآن ارہ لیس کمن ںاج 


1 


بسخط منم؛ لان عمزۃ الإنکار بمعنی النفيء ولم یذکر ھنا صفة من 
قوله: ان مَال لَهم اَاس نا اس کت کا لک متخ اَم یکن 
وقالوا حسبتا اللہ پر می ہر ربہر 
سو واتبعوأ ِصونَ الع وا و مل عَظیم . واشار إلی بعضش 
صقات من باء بسخط من الله بشو لله : یں ہے تی 

ولوت اون توبن مات اش :سط اَفَدعَکھۂ وَ 
لداب حم حَیڈوۃ 427 ویقولہ ہنا: ٭ کن تغل ین کا کل 4 


۲ سے ۔ 


۱ پ فو لہ تعالی : او نما لا اَصِحکم مصبۃ قد اُصبھم مگ لہا فلام آ 
كَذا قُل هُو بن ند ايک پ ذکر فی ھذہ الایه .. ان تا امب 
اْمسلمین ہوم احد انما حاءشم سض بل انفسھی ولم سیل تفصیل 


دْ لٹ شا ولکتہ ڈچاے فی مورضح اخ رھو مو لہ ٠‏ تر 


سر ٭ ا کی سے ۰ پر ال مر نج زط جم یہ سر ےج . کے ٤رہ‏ 
مد هحکكکم للثه و ید8٥‏ اذ تحسونھم بادیہے حڑکے إذا فَتْلمم 
سے گی حی ہد 


۱ 2 ہے کے ٹر لے رر مہ اد 
اچ و سر ور ای سرت 
س1 مع یہام سی کت سے سی جی . ْنَم 


ہہ سواقطٍ ٠‏ 72 
یلیک کے . وھدا عغو النظاهر ٹی می الارة ؛ لان خیر ھا ین به 


وأما علی القول الآخر فلا بيان بالایق وھو أن معنی: ظفل 
س۔ رم سقا ری کی![![![۱ سح ؟ 

شو من چند أَنْفےکم 4 انم خیروا یوم بثدر بین قتل اساری بلر٭ وین 
آسرھم واخذ الفداء علی أُن پستشھد منھم في العام القابل قدر 
الآساریء فاختاروا المداء علی آن // یستشھد منھم فی العام القابل 
سبعو ل قذدر آساری بر کا روا الامام احمد وابن ابی حاتم و 
غمر بن الخطاب . ز تل ہ احمد الہدوی الشنقیطلی کی جو0 
للممازي بقولە: 

ے : ۔ ۳ ۰ ۲ - 
وبیسن قِلھ+ فمائلوا ٹلمدہ لان عا القتع ال عغعقِب +ا 
وانه دی إلی ال _ےادہ ”و شی قصسصاری العوز والسعادہ 

ونظمه لا للمغازی جل اعتمادھ غيه علی عیون الاثر بن 
سید الناس الیعمری؛ قال فی مقدمته: 
ارجے زۃ علی عبوت الائےر جل اعتماد نظمیا فی السبر 
وذکر شارحه أن الألف فی قرله ایسنشهدا؛ مدلة من نون 
الٹوکید الخفیفة وأتھا فی البیت کقولەه: 
ریمسا وف ےت فےِ علم نے فع8یٰ نوبی شمالأت 
وعلی ھذا القولء غالمعنی: قل ہو من عند أنفسکم حیث 
اخترتم الفداءء واستشھاد قدر الأساری منکم. 


۲ 


أضسراء الِہان 


٭ قوله تعالی : ٭ ولا شس الین فیلوا یق کیل اھ آنوتاک الایى 
ھی الله تبارك وتعالی فی ھذہ الایة عن ظن ائموت بالٹھداء 
وصرح ہأتھم احیاء عند ربھم یرزقون؛ وأنھم فرحون بما اناھم الله 
من فضله: پستبشرون بالذین لم یلحقوا بھم من خلفھم آلا خوف 
عليھم ولاہھم یحزنون: ۶2 بین ھنا ھل حیاتھم عدذہ فی البرزخ 
پدرك اأُھل الدنیا حقیقتھا أ و لا؟ ولکنه بین في سورۃ البشرة أنھم لا 
بدرکونھا بقوله؛ ٭ وَلٴب لوا لسن بقل فی سیل الو انثا بل آتیا وک لی 
تَمْروت ‏ لد 4 لان نفی الشعور یدل علی نفی الإدراك من باب 
أولی؛ کما هو ظاھر. 


خی 
3 2 
۴< 
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ے۔" 
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۰ 
ے 
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5 
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اح 
چ8 
دی 


تاس کے را کچ 4 


قال حماعة سن العلماء : المراد بالناس القائلین 7ن الناس قد 
کما آخرجه ابن مردویه من حدیث ابی رافعم. ویدل لھذا توحید 
المشار إليه فی قولہ تعالی: ٭* إِنَا لہ اَلشَبهنُ ہچ الایة, 
قال صا جب الاتقانء ال القارسی : و مما پھشوی نْ المراد ثه 
واحد قولہ: ل٭* إِنَما دَلگم القَیِطنٌ چ۹ فوقعت الشارۃ بقوله: ذلکم إلی 
واحد بعیلەہء ولو کان المعنی جمعًا لقال: إنما أولئکم الشیطان. 
فھذه دلالة ظاعرة فی اللفظ . اھ مه بلفظہ . 
ا ۔‫ مت خر سار لد جو گر رس : ح سے اث .نت 
ا ول تمالی' کس ان کردا ان لی مم حر لا تفم 
نما تی مم دا وا نما و عذاب مھیں لے دگر فی شدث الإارة 
الکریمة نہ پملی للکافرین: ويمهلھم پادۂ ارم عليھم و ہلت 


ائعذابء وبین فی موضع آخحر أنه لا یمھلھم متنعمین ھذا الإمھال 
إلا بعد أن یبتلیھم بالیأساء والضراءء فإذا لم یتضرعوا أفاض علیھم 
النعم وامھلھم حتی بأخذھم بغتةء کقولہ: ٭ وم الا فی ريغ ین 
تيْ لا مد لت پناس رہف رش 3 بنا کان 
[93ت وت حَق عَموا اا٠‏ قد سے ء اپَامنا الضرا ب وا تا فَحد موم بن 
ملا َو پ4 وغولہ: ٭ وکد آزسکا بل اس ین بک مد کو السا 
۶ وذ مَادھُم اسنا تَضَرَمُوا - إلی فولە - لَمَدقَھُم 


سر ےگ سے ٭ر ڑگ 7 


ہو فإذاهم فِلسوت 


وبین فی موضع اخ : ان ذلك الاستدراج من کیدہ المتین: 
وھو قولہ: ٭ سلستديجھم مِن حیث لا یعلعوت ٠‏ 2 ال لَھَعٌ لک کیدی 
عَیِن ۹4 وبین فیي موضح آخجر: ان ار یغترون با۔لك 
الاستدراج فیظنون آنه من المسارعة لھم فی لخے ات وأٹھم ہوم 
القیامة بؤتوت خيرّا من لک الذی آوتوہ فی الات کقولہ تعالی : 
۶ ابو شاف یہ ین کال تیڈ بت ابع مض لطعت بل امن 7 پچ 
ورقولہ: نيت الری کٹ بتَايتتا رقال لَا وک مَالا وَلَہا ' 6 وقولہ: 
ط ون زیدت ال ىك لد / یا یُٹھا مَنقَلتا >> 4 وقوله: ون 
ثجنث لک رق لا پی نتم الْحْسق 4 وقولہ: ٭ وقالوا غن اسمٹر امو 
َأَوكَْدًا م۹ الایڈ. کما تقدم؛ والبأساء: الفقر والفافة: والضراء: 
المرضں علی قول الجمھورء وھما مصدرآن مؤنثان لفظا بألف 
التانیث الممدودۃ. 


قولہ تمالی: مہ الک نہ آنوست انث سم 


لنرک یم الین آوثوا الَكِکبَ ین فیک ذَیںَ اایبے أسْروا 


۲٢ 


۳٣‏ اأضواء السان 


ف کب ڑا وان تصرفا 2د موا فَان دُللک مِنْ زم الاگور ۸٦‏ 7 ذکر 
نی ھذه الایة الكریمة آن المؤمتین سیبتلوت فی أموالھم وأَنفسھی 
وسیسمعون الاذی الکثیر من آأھل الکتاب والمشرکین وآأنھم إن 
صبرو! علی ذلك اللاء والاذی واتقوا اللہ فان صبرھم وتقاهم معن 


خرم الامور ای : سس الا مور ا تی بئبعی ازم والتصمیم علءھا 
لو جوبھا 


ونقد بین فی موضع آخحر أن من جملة هذا البلاء؛ الخوف 
والجوع وأن البلاء في الآنفس والاموال هو النقص فبھاء وأوضح 
فیه ضرجة الصہرم المشار الا ھنا بشولہ: "ا فان ہلک ھن عتزو 
لامور 83 ٭ وذلك الموضع ھو قولہ تعالی: ىا وَلَنبلوَنَکم پنٌئم مِنَ 
تقر وَالْجرع شی یراول والانٹیس والشرات ودٹو العٹربت ۰۰ ال 
دا اصت مَصِیبَة : تصيبة الا پا تہ اتا ال راجعون ٦؛:‏ اک عل سلوات من 


ذ١۱‏ 
مر جبے۔ سی ۱ سے ۔ َو 3 بس ٔ ۳ آے :۔ لہ ۳۴ آسسات سس 
ریم ورحمة َأوااک شْ دم وق و انت ظ7 . 


کے کے 
ہی ۱ ا ع١‏ ےر سے |يبكى۔ے ۲ ےا مات 


سجحت کن ڑا پاک دق وبدخل فی قولہ: ٭ ومن 

من بأللہ یچ الصم حند الصدمه الأولی ٭ بل فسرهە بخصوص ۔لكُ 
بعض العلماء. ویدل علی دخوله فیه قوله قبله: ھ مآ أَصسَابَ ین 
تُصجَو إِلَاياإِدن الہک 


وبین شٹيی موضع آخر أن خحصلۃ الصبر لا یعطاھا إلا ساحتے 
حظ عظیمء وبخت کبیر: وھو قولہ: ٭ وَمَابلَفُلھا إِلا الین سَتَرفا وی 
فا الاو حَقل عَفلیم 477 وی ن فی موضع آخر. ان جزاء الصبر 
ا حساب لف وھو قوله: ٭ شا توق جمس .ڈو 


٭ قوله تعالی: ٭ زَرتَمَگکروت ق خَلق السَمنوَتٍ وأ لَرضض رتا 


كذك۳ 


سورة آل عمران 

ما خَلَقّت مُٰذا بنطلا شُبَحَتك مَوْنَاعَذَات آار >> ذکر فی ھذہ الایة أن 
من جملة ما یقوله أولو الألباب تنزیه ربھم عن کوله خلق السملوات 
والأرض باطلاء لا لحکمة: سبحانه وتعالی عن ذلك علوٴا کہیڑا۔. 


وعددھم علی ذلك ال السیء بالویل من التاں: وھو 7 ۲٭ا 
بتطللا ذَِكَ کی ال کدوا کے زا ٤‏ روا من 


کے ىی ہے خراطا ارعہے 


خلقت الشمام والارض وما بنا 


اثار ٠‏ 
٭ قوله تعالی: ٭٭ ما ند اللہ حم پاگار ان لم بہین ہنا ما 
عنلدم للا‌برارء ولکنه ہین فی موضع آخر: أنه النعی وھو کولہ: 
ار یم 6.٢‏ وبین في موضع آخرء أن من جملة ذلك 
لنعیم الشراب من کاُس ممزوجة بالکافور وھو قولہ: ان اااکترار 
تق کی یں اک برَاجهَا سکَاهر :47 


سور الٰےاء کی ا 





۱ ّ کے کیہ کر سے ً 993٦‏ 
پا رو او الو اھ مم ےم 


سورت النسیاء 


جج میں 


ھلذء الا ة اک بہمة مابتاہ القامی اموالھم ولم پشتہ ط ھٹ' 2 دلث 


الا ولگ: برع الىحامی , 

وائثائي : ناس ال شا می ودلك ٹی فآ تعالی : ا وا لوا 
اتی حَق بدا بَلَنواً اليکاغ وَان ةاقنۓے ینم تا قادضرا إِلی فیک ٭ 
وتسمیتھهم بتامی ٹی المو ضعین انما ھی باعتار یتمھم الڈی کانوا 
متصقیین بہ خبل الہلوع إ ذ لا یم مع البلوغ اجماعا: ونظرہ ه قوله 
تعالىی : ڈالتی ال حر ج4 یعنی بعنی الذین کانوا سحرة: اذا لا 
ےکر مغ ال جو د نثاد ۔ 

وثال نعششن العلماء : می اتائھم أموالھم اح ام ازامشۃہ 
والکسوة زضصن الولابة علیھم. وقال آبو حنیقة: إِذا ہلغ خسسا 
وعشرین سڈ اعطی ماله علی کل حال: لآنه یصبر حخدا و إا یخفی 
عنم اتحاھی واللّ تعالی اعلم۔ 

نََْْٔ ۱ ہے رگ ےج تک جا وت ہے 7 ج 

فو لہ تعالی . . ولا با لوا موم الع امولحخ اقم کان خوبا کی سی 

ذکر فی علہ الأیة الکریمة أن أکل آموال الیتامی حوب کببر: آ 


کے 


۲۷ 


٣۵۸‏ اضواء الىیان 


الم عظیم؛ ولم یبین مبلغ هذا الحوب من العظم ولکنە بینه فی 
موضح اخ و ھو اقوله: ان الین الوم أَمَول اتی لم اِتَما 
ا اون ف بل تِهمٌ کا وَسَ لور سَوما 47. 


٭ قوله تعالی : ٣‏ وَإِن ف الا نی لوق ابی فان ما طاب لک ون 
ایاگ الایة. لا یخفی ما یسبق إلی الذھن قی ھذہ الاأیة الکریمة 
منٰٔ/ر عید م ظُھوز وجه الربط ہین ھذا الشرط بھذا الحزاء وعلےه 
ففی الایۃة نوع إجمال: والمعنی کما قالت أم المؤمنین عائشة رضی 
الف عنھا: آنه کان الرجل تکون عندہ الیتیمة فی حجرہ فإن کانت 
جمیلة تزوجھا من غیر ان بقسط فی صداٹھاء وإت کانت ذمیمة 
رغب عن نکاحھا وعضلھا ان تتکح غیرہ لٹلا یشارکه فی عالھاء 
فٹھوا آن ینکحوھن إلا آن بقسطوا إلیھن ویبلغوا بھن أعلی سنتھن 
في الصداق: وامروا ان ینکحوا ما طاب لھم من النساء سواھن. 
أيی: کما ألە یرغب عن نکاحھا إن کانت قلیلة المال والحمال فلا 
پحل لە آن یتزوجھا إن کانت ذات مال وحمال الا بالاقساط الا 
والقیام بحقوقّھا کاملہُ غیر منقوصة. وھذدا المعنی الدی ذھبت إليه 
ام المؤمنین عائشۂ رضي اللہ عنھاء پبینه ویشھد لە قوله تعالی: 


کی ہے ارے۔ سے اس سے 


س٥‏ ہر ہد هن وَمَا تل عَيَ کم ف 
التب فی کسی ال ایی ک وی بر ما کیب ھن ورعبونَ آُن 
تكِيكَن 4 وقالت رضی للا عھ ان المراد بما یتلی عليکم في 
للکتاب ھو قوله تعالی : وَإِن جَفق آلا تُقظوا لی ہہ الایف فتہیں 
اُنھا بتامی النس اء بدلیل تصریحه بذلك فی قوله: ٭ ق شی ۰۲ 
ای لا تُوْتوكَهَنٌ مَا کیب لن الایة .۔ فظھر من ھذا أن المعنی: وا 

خفتم آلا تقسطوا فٔي زواج الیتیمات فدعوھن: وانکحوا ما 1 





سورۃة النساء ۲/۹ 


لم سس انساء سراھن: وجواب الم ط دلبل واضح علی ذلك ؛ 
لان الربط ہین الشرط والجزاء یقتضيه: وھذا عو اظھر الاقوال؛ 
فعائل: و ہلا القلتف یطرد ٹی معتل اللام کترضصف و مطب وتحو 
ذلك ویقصر علی السماع فیما سوی ذلك. 


قال ان حویز مللام : پْ خل ۳-.- الارة جخواز اسہتراء اللوصی 
و بیعه مل صا تیم سے بعیر محاباد وللسلطان النظر قہما وع 
صب- ذلكب۔ 


وذ بعض العلیاء فی لہ الاارة : ان الو لی ادا آراد نکاح 
من هو ولیھا جاز أن یکون ھو الناکح والمنکح: وإليه ذھب مالك؛ 
واہو حلیقفد؛ والاوزاعيی: والٹوري؛ 1 وابو ٹور وقاله من 


ات ابع : الحسن؛ ور ہعا و شو قو ا اللث . 


- لے 


وقال زفر والشافعی: لا یجوز لە أن پنزوجھا إلا بإذن الٰسلطان: 


و برزوحجحبف ولی ار ىف پب ھا أو شفساو ا ۔ 


وقال آحمد فی إحدی الروایتین: یوکل رجلا غیرہ فیزوجھا 


سےا 
لے وروی دا عن المغیرۃ بن شعبۂف کما نقله الھرم طى . و غیرہ 
وآخذ مالك بن آنس مرن تفسیر عائشة لھذہ الأية کما ذکرنا 
الرد الی صداق المٹل فيما فسد من الصداق؛ أو وقع الین في 
مقدارہ+ لآأن عائشة رضی الل عغنھاء الت: ٭٢ویبلغوا‏ بھن اعلی 
ست٣ف‏ ' ٹی الصلد ٢|‏ فدلے علی ان للصداف سے شعر وک4 لکل صنف 


۲:1۹ 


۲۰٣‏ اضےواء الیان 


لھم وعرفوا لھاء یعنی مھورا واکفاء. 

ویؤخذ أیضا من ھذہ الأیة جواز تزویج الیتیمة إذا أعطیت 
حقوقھا وافیة . وما قاله کثیر من العلماء ود بی ا4 ہے ا 
یتامی بقولہ: طف بَکسی اليسَاو 4 وھذا الاسم 7 تد یطلق علی 
[ ە . - َ‫ ہے رر جج ہہ مگ ہرم سم س‌ سس یا 
ااصغارء کما فی قوله تعالی: طبتَمون آتاوگ تو ساپ 
وھن إذ ذاك رضیعات؛ فالظاہر المتبادر من الایقے جواز نکاح 
اْیتیمة مع الوقساط فی الصداق وغیرہ من الحقوق . 


ودلت السنة علی آنھا لا تجبرء فلا تزوج إلا برضاھاء وإن 
خالف فی تزویجھا خلق کثیر من العلماء. 

تلبيە: قال القرطبی فی تفسیر ھذہ الایة ما نصه: واتقق کل 
س یعانی العلوع علی ان کر تعالی : وانے خفم آلا قوف أُلِلَی 4 
لیس له مفھوم إذ قد ] جمع المسلمون علی ان من لم یخف القسط 
فی الیتامی لە آن پٹکح اکتر من واحدةہ اثنینء أو ثلاثاء او أربمًا 
کمن خاف؛ فدل علی أن الایة نزلت جو مبّا لمن خاف ذلك:ء وأن 
حکمھا اعم من ذلك . اھ مث بلفظء . 

قال مقیده* _ عفٰا الله عنه _: الذی یظھر فی الایة علی ما 
فسم تها به عاثشك: 1 وأارتفباہ القرطبی وغیر واحد ھن المحققینٰ 
ودل عليه المر ان - ان لها مفھوا معٹبرا؛ لان معناشا: وإنِ خفتم 
ا تسطوا ٹی التیمات فانکحو! ۳ زاب لک سن سواھن؛ 


سورہ الینساء ۱ ۳۲۱ 





ومفھومه آٹھم إن لم یخافوا عدم القسط لم یؤمروا بمجاوزتھن إلی 
غیرھنء بل یجوز لھم حبئذ الاقتصار علیینء وھو واضح کما 
تری. إلا آنه تئ! لی لما أمر بمجاوزژتھن إلی غیرھن عند خوفھم ان 
لا یقسطرا فیھن آشار إلی القدر الجائز من تعدد الزوجاتے. ول" 
اشکال فی ذلك . واللہ أعلم . 


وقال بعض العلماء: معنی الاّیة ‏ وَإِن حَفش الا توق الیک 
ای : ِنَ خشیتم ذلك فتحرجتم عن طلم الیتامی فاخٹر ا آرضما وتنحر جوا 
.0 لے |':..ےاء تع ح العدںت یھ و علام الام بحقوقھن مُقالوا 
عدد المنکوحاتہ ولا تزیدوا علی اُربع: وإان خفتم عدم إمکا 
ذلك مع التعدد فاقتصروا علی الواحدة؛ لان المرأة شہیھة بالیتیم 
اضعف قل واج مثٹھما و غام شذار نے علی ےل اقفعہ عین حتے پ 
فکما خشیتم من ظلمه فاخشوا من ظلمھا. 


وقال بعض العلماء: کانوا یتحرجون صن ولایة الیتیم؛ ولا 
پتحرجون من الزئیہ فقیل لیم فی الايق: ان تم الاب فی ے1 

لیتیم فخافوا ذنب الزناء فانکحوا ما طاب لکم من السا ولا 
ادن وھذا أبعد الأقوال فیما یظھر. وا تعالی اعلم. 


ویوخل من لم الارة اکر بمة ایضا: ان سن حا ٹی حججرہ 
یتبمة لا یجوز له نکاحھا إلا بتوفیته حقوقھا کاملةء وآنه یجوز نکاح 
ارب ورتحرھم الزیادة علیا کما دول علی ول ابا إجماغ 
المسلمین ۹ل گھور المخالف الال ودوله ول لغبلانں ہن اه : 
ٹر سھهھن أَرَبَِعًا وفارف سائر ھن . و گذا قاں للحارٹ ٹس ٹیس 
الأسدي وأنە مع خشیة عدم العدل لا یجوز نکاح غیر واحدۃ. 


َْب٠>‎ 





والخوف فی الأیة قال بعض العلماء! معناہ الخشیةء وقال 
بعض العلماء: معناہ العلم. أي: وإن علمتم ألا تقسطوا۔ الاأیة . 
ولاتدفتی بالفلاۃ فإننی ‏ آاخاف إڈا ما مت الا أُذوتھا 

تذية : : عیر تعالی عن الئساء فی ھذہ الایة بما التی ھی لغیر 
العاقل في قولہ : لا فَانَحََامَاطابلَکُم ہ4 ولم یقل من طاب؛ ھا من 
آرید بھا الصمّمات لا الذوات ۔ أی: ما طاب لکم من بکر أ و ٹیس؛ 
أو ما طاب لکم لکوئه حلالاء وإذا کات المراد الوصف عبر عن 
العاقل ہما کقولكٹ ما زید فی الاستفھام : تعني آفاضل؟ وقال بعض 
العلماء: عبر عنھن ہما إشارۃ إلٰی نقصانھن؛ وشبٌھھن بما لا بعقل 

بن کول تعالٰی : ران کیٹ ما و لوان ولاو ون وس اہ 
یب يِخًا ترن الو ادا والاذئورت ما کل منه آؤ کثر تس ںا توئو ںا *> کہ 
لم بین ھنا قدر ھذا اناصیتب الٰذی ھو تلارجال والنساء مماترژڈ 
الوالدانت والأقربون؛ ولكنه بین فی آیات المواریث تکقوله: 
یہو ہہ وفوله فيی خائمة شلہ السورۃ 
الكریمة : ٭ مَستمحونك کل اللڈ ےکک الد الایة. 


بے قولہ تعالی : ظ یسک الک ین یه آؤلنب کم للڈٌ یل حَيَ 


او ۴ز گاہ برمرے ےا 


دی 4 لم یبین هنا حکمة تفضیل الذکر علی الائٹی : فی المیراٹ 
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مع آٹھما سواء فی القرابة. ولکنہ أشار إلی ذلك فی موضع آخر 
ومو فولہ تعالی : ٣‏ الِيمَال قوک تی ااڑ کہ کافس اک مس نر کی 
َتَض وٌبكا أَنقَقُواً من أَمَُلِهَع 4؛ لان القائم علی غیرہ الشفز مالہ 
عليه مترقے للنقصی دائما؛ والمّقوم عليه المنمفق عليه الما مثرفت 
لدزیادۃ دائمّا والحکمة فی إیثار مترقب ال لص علی مترفب الزیادۃ 
جبرٴا لنقصه المثر قب ظاھرۃ جدا. 

٭ قوله تعالی: لا ان کن نساہ ذوق انا دو کا ما تر وان 
کات کن فنھا اع شی >4 الا . صرح تعالی فی ھذہ الابة الکریمة 
بان البنات إن کن ثلانًا فصاعدًا فلین لان وقولہ: ۶ توف 
انْتتویہ برھم ان الائنتین لیستا / کذلك: وصرح بأن الواحدۃ لھا 
النصف؛ ویفُھم منہ ان الائنتین لیستا کذلك أیضاء وعليه ففی دلالۂ 
الایة علی فدر میراث البنتین ([جمال: 

وقد أشار تعالی فی موضعین: إلی أن هذا الظرف لا مفھوم 
مخالفة لە+ وأن للبنتین الثلٹین أَضّا. 

'لأول : قوله تعالی: للد ھ مل حط الاڈنٹیی 4 اذ 7 
یرٹ مع الواحدة الثلشن بلا نزاع فلابد ان یکون للینتین الٹلٹان 
صورڈء وإلا لم یکن للذکر مثل حظ الائئ۔ ؛ لان الثلثین لیسا 
بحظ ھما أصلاء لکن تلك الصورة لیست صورۃ الاجتماعء إذ ما 
من صورة پجتمع فیھا الابنتان مع الذکر ویکون لھما اللثانء فتعین 
ان تکون صورة انفرآادھما عن الذکر. واعتراضشض بعضهم هھنا 
الاستدلال ہلزوم الدور قاثلاً: إن معرفة أن للذکر الثلئین فی الصورة 
المدکورة تتوقف علی معرفة حظ الانٹیر: بن لآانه ما علم من الاة الا 


شس 


تو 


۲٤‏ اضواء البہان 





من حظ الذکر لزم الدور ساقط؛ لآان المستخرج ھو الحظ المعین 
للاٹےن وھو الثلثانء: والذی یتوقف عليه معرفة حظ الذکر عر 
معرفة حظ الین مطلفًّا: فلا دور لانفکالك الجهة۔ واعترضه 
بعضھم أیضّا: بأن للابن مع البنتین النصف:؛ فیدل علی ان فرضھما 
لصف ویڑید الأول ان الینتین لما استحقتا مع الذکر النصف علم 
أُنھما إِنَ انفردٹا عده استحقتا اکا من اك ) لان الواحدۃ إذا 
انفردت آخذت النصف؛ بعلعا کانت معه تأخذ الثلث: ویزیدہ 


إیضاخا ان البنت تأخذ مع الابن الذکر الثلث بلا نراعء غلان تأخذہ 


مع الاہنة النٹی أولی. 


فھذا یظھر أنہ جل وعلاء آشار إلی میراثٹ البنتین بقوله: 
یلد مل حَظ الكشَی 4 کما بنا ٹم ذکر حکم الجماعة من 
البنات؛ وحکم الواحدة منھن بقولہ: * فان کی یسا فوق انح فَليں 
ا مَا تل وَإن کات د٤‏ فَنَھا الثم رمما یزیدہ إیضاحًا أنە 
تعالی فرعہ عليه بالفاء فی قولہ: ٭ل فان کہ إذ لو لم یکن فیما قبلہ 
ما پدل علی سھم الإناث لم تقع الفاء موقعھا کما و ظاھر. 
الموضیع الٹانی : هو قولہ تعالی فی الآاختین: ۶ فان کانتا انْنَتَيِنِ فَلَهَمَا 
اللعان إ سا بنا کا ہہ ؛ 4 لان البنت امس ز حا وآقوی سہا فی 
المیراٹ من الامخت بلا نزاع؛ فإذا صرح تعالی: بأن للأختین 
الثلثین علم أُن البنتین کذلك من ہاب أولی. وآکٹر العلماء علی أن 
فحوی الخطاب: اعني: مفھوم الموافقة الذي المسکوت فيه أولی 
بالحکم من المنطوق من قبیل دلالة اللفظ: لا من قبیل القیاس: 
خلافا للشافعی وقوم؛ کما علم فی الأصول:ہ فاللہ تبارك وتعائی لما 
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وکذلك لما صرح أنِ لما زاد علی الائنتین من البنات الثلثین 
فقط٭ ولم یذکر حکم ما زاد علی الائنتین من الأخواتء آفھم آیضا 
من باب أولی أنه لیس لما زاد من الآمحوات غیر الثلثین؛ لأنه لما 
لم یعط للہنات علم أنه لا :تحقه الأخواتء فالمسکوت عله في 
الآمرین آولی بالحکم من المنطوق بە: وھو دلیل علی آنہ قصد 
اخذه من ویزید ما ذکرنا إیضاخًا ما أخرجه الإمام اأحمدء وآبو 
داود: والٹرمذی وابن عماجهھء عن جابر رضی الله عنهہ: قال: جاءت 
امرأۃة سعد بن الربیع إلٰی رسول الله قلؤ نقالے : یا رسول اللہ: 
عاتان ابنتا سعد قتل أبوعما ہوم أحد: وإِن عمھما اخذ مالھماء ولم 
یداع لھما مالاء ولا ینکحان إلا ولھما مالء فقال لا : 4+ یعقضی الله 
تعالٰی فی ذلك8. فنزلت ایق المیراٹ فبعث رسول اللہ ا إلی 
عمھماء فقال اعط ابنتی سعد الثلثین؛ واعط أمھما الئمن وما 
بقی فھو لأك٢.‏ 


وما یروی عن ابن عباس رضي اللہ عنھما۔ من آنە قال: 
٦ : 7 ۱‏ فی کرس ہے سی سے کر عم حیے کی نے -٦‏ 
للنتہر: النثصف٢؛‏ لات الله تعالی قاے: و فان کن ذِسَاء فوق اَتْنيِ هَلَهھنَ 


ار لی سے اہی سے 


اما تر ٭ فصرح بن إنما ھما لما فوق الائنتین: فيه اأمور. 


الأول: أنه مردود بمشله؛ لآن الل قال أبضا: ٭ وَإن کات 
وَج فُنھا أليْسث ٭ فصرح بأن النصف للواحدۃ جاعلاٌ کوتھا 
واحدة شرطا معلقًا عليه فرض النصف ۔ وقد تقرر في الأصول آن 
السفاھیم إِذا تعارضت قدم الأقوی مٹھاء ومعلوم أن مفھوم انشرط 
آقوی من عفھوم الظرف؛ لان صفھوم الشرط لم یقدم عليه من 


۲ 


ا۴۲/۰ اأضراء الان 





الہغاضییں الا س قال فی بعحضض العلماء: اہ منطوی؛ ا مفھوم و ہو 
لنفي / والاثبات: وإنما من صیغ الحصر والغابةہ وغیر هذا یقدم 

علیہ مقھوم الشرط 

فالشرط فالوصف الذی یناسب _ فبطلق الوصف الذی بقارت 

فصہدد ٹمےة قلیمربلی ‏ وھو حجة علی النھهح الجلی 
وفال صاحب جمع الجوامع عا نصہ: مسآألة: الغایة قیل: 

عنضصوی وانحی متھوع یتوہ ال ط کا اصع المناسٹ فمطلیقٰ 

الصقة غیر لیلد قفالعحلدڈٰ فٹقدیم المعمول الخ 


وبھذا تعلم آن مشھوم الشرط ھی قولھ: ون کات ںہ 


لھا لٹ 4 آفوی من مشھوم النظرف فی قولھ: خان کن سا فو 
نکی . 


الٹانی : دلالة الایات لتقدمة علی أٹ تلبتین التیز 
الننالث : تصریح النبي ٭ بذلك فی حدیث جابر ! لمدکور اہًا۔ 
ادرابع : اہ روی عن اہن عباس الرجوع عن دن . 

قال الألوسي في تفسیرہ ما نصه: وفيی شرح الینبوع نقلاٌ عن 
الشریف شمس الدین الارمونی أنە قال فی شرح فراتض الوسبط . 


صح رجوخ اہن قباس رضصيی الله تعالٰی عنیما س.- لی فصار 
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ٹنبیهان 
الڑول: ما ذکرهہ بعض العلماء وجزم به الالوسي قي تفسیرہ 
سض أن المفھوم فی قولہ: یج لیْضَّثف ۹ مفھوم 


عدد غلط؛ والتحفیق ھو ما ذکرنا من أنه ممفھوم شرطء وھو أقوی 
من مفھوم العدد ہدرجاتء کما رایت تپ قما تدع . 

فال فی نشر البنود علی مرای السعود في شرح قوله: 
وھسےم رف علے وع لد وھنےه شرط عغ بے تعتمسد 

ما نص٭: والمراد بمفھوم الْشرط مافھم من تعلیق حکم علی 
شیء بأداۃ شرط کإن وإذا. 
الشرط تنحو: ا ا عفشو مھ انتشاء 
المشروط عند انتفاء الشرطء أی: فغیر آولات حمل لا یجب 
الانفاق علھن:؛ ونحو من تطھر صحت صلاته ١ھ‏ منه بلفظہ. 

فکزذلاك قولھ ٭ وَإن کَات وحم مھا اسب ٭ علی ڈےے 
قر ضس التصف علىی شرط شو کوٹ النت و الات ومقیر مہ آنہ آن 
انتفقی الشرط النڈذی هو کونھا واحدة انتفی المشروط الدی ھو غرض 
التصف کما ھو ظاھی 

فإن قیل: کذلك المفھوم في قولہ: ٭ فان کن فسَاہ وق 
اَثِنَتییِچ لتعلیقه بالشرط فالجواب من وجھین: 


الأول: ان حقیقة الشرط کونھن نساء وقوله ہ فوق ا لتین؛ 


۲۰ 


٦٢٣ك‎ 


۲)۰ اضواء البیان 
و حیفت ائد وکو تھا و ا حلہ ھو نفس الشرط لا رصف زائڈت ول 
عرفت تقدیم مفھوم الشرط علی مفھوم الصفٰة ظرفا کانت آو غیرہ. 


الثانی: آن لو سلمنا جدلیًا أَنَه مفهوم م شرحد ل لتسافط المفھو مان 
لاستواٹھماے ور بطلب الادلا ل من خارح: و عد ذُکرنا الادلة علی کون 
ائبنتی بر تا الْثْلن کما تفقدم. 


الثانی : ات قیل: فما المائدة فی لفظة افوق الئنتین؟ إِذا کائت 
الانتتان یلد ؟ فالحواب معن رجھین: 

الأول: و ھا ذکرنا من أن حکم الاثنتین أخد من قوله قبله: 
گر ئل حَلے الأتَیَ 4 کما تعدم وہذن فقولہ: طقَرد اَنتتَنَ4 
تنصیصض علی حکم الثلاٹ فصاعدا کما تقدم. 

التانی: أُن لفظة فوق ذکرٹ لا‌فادة أن البنات لا یزدن علی 
لین وو بلغ عددھن ما بلع. 

وأما ادعاء ان لفظة فوف زائدق وادعاء أُن فوق ائنتین معناہ 
اننتان فما فوقھما فكله ظاھر السقوط کما تریہ والقرآن یئزہ عن 
مثله وإت قال به جماعة من أھل العلم. 

ث قو لہ تعالی : و ان قاے رم پور َکلله أو امراء ولہ 
ار ثَتَْ لیکل وسر یِنہُا اش قان کاو اَسشَئر بن ذَلكَ کَہْۃ 
شرَکلہ ف الثلٌ٭ /. المراد فی ھذہ الاأیة بالامحوۃ الذین بأمخذ 
المنفرد منھم السدسسء؛ وعند التعدد یہی کون فی الئْلث ذگرھم 


ِ 


ام سم 


وأنٹاھم سو اء ( وت الا بدلیل : : با تعالی ان الإ حوة یس الب 
اشقاء أو لا برٹ الواحد مھم کل المال؛: وعند اجتماعھم 


برثون المالِ کله؛ للذکر مٹل حظ الآنثیین. وقال في المنفرد: 
٭ وھو برٹھا إِن لج یکن ما ود × ۷ وقال فی جماعتھم : ان کانوا 
سط ےر سے سے سے سو کلسم سر سے سر بر کم ےنےے 
إخوہ يجالا وَنسَاء فللکر مل حَظ الین 4ء وقد آجمع العلماء علی 
أن ھژلاء الإخوۃ ھم الإخوۃ من الأب؛ کانوا أشقاء أو لاب کما 
اجمعوا علی ان فولہ: ٭ ون کات تَمْل بورّٹ کل لد ٭ الآایة. آتھ 
فی إخوۃ الام وقرأ سعد بن آبی وقاص ولە اخ أآو آحت من آم. 
والتحقیق ان المراد بالکلالة عدم الاأصول والفروغ کما قال 
الناظم : 
ویسالونك عن الکلالة ھی انقطاع النسل لا محالة 
وھذا قول أبی بکر الصدیق - رضی اللہ عله ۔ وآکٹر الصحابة 
واعلم آن الکلالة تطلق علی القرابة من غیر جھة الولد 
والوائد وعلی السہت اندی لم بخلف والدا ولا ولداء وعلی 
الوارث الذی لیس بوالد ولا ولدء وعلی المال الموروث عمن لیس 
بوالد ولا ولل الا ان استعمال غبر شائع. 
واختلف فی اشتقاق الکلال واختار کثیر من العلماء أن 
ا لھا من کال إذا اط ب؛ ومته اإاکلیل ا حماطجہ بالر اس ؛ 
والکل لڑحاطته بالعدد؛ لآن الورثة فیھا محیطۂ بالمیت من جواني: 


وقال بعضر العلماء: أصلھا من الکلالة بمعنی الاعباء؛ لأن 


ارہ 


ك۷ أاضصواء البیان 





الکلالة اأ٘ضعف من قرابة الاباء والأبناء. 


وقال بعض العلماء: اصلھا من الکل؛ بمعتی الظھرء وعليه 
فھی ما ٹرکە المیت وراء ظھرہ. 

واختلف فی إعراب قوله ٭ حدلرک. فقال بعقی العلماء: 
ھی حال من نائب فاعل یورٹ علی حذف مضاف؛ أي: پورٹ في 
حال کونه ذا کلالةء أی: قرابة غیر الاباء والأبناء واختارہ 
ائزجاجء وھو الاظھر؛ وقیل: ھی مفعول لە؛ أي: یورث لأاجل 
الکلالق أي: القرابق وقیل: ھی خبر کان ویورٹ / صفة 
لرجل؛ أيی: کان رجل موروٹ ذا کلال لیس بوالد ولا ولد 
وفیل غیر ذلك: والل تعالی أعلم . 

٭ قولہ تعالی: ہا کان کہڈوا کامییکوشک ق السبوت حق وو 
اث ايل اه سيا ج4 مم یبین ھنا ہل جعل لھن سیلا 
أو لا؟ ولکنە ہین فی موضع آخحر آنه جعل لھن السبیل بالحد کفولہ 
في البکر: ٭ ویڈو ماق ج6 الأیة. وقوله في الثیب: 
االشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتة نکالاً من اللہ واللہ عزیز 
حکیم؛ لان هذہ الایة باقیة الحکم کما صح عن أمیر المؤمنین عمر 
ابن الخطاب ‏ رضی اللہ عنه وأرضاہ - وإن کانت ملسوخحة التلاوۃ, 

وروی عن ابن عباس ۔رضي الله عنھما۔ آت نحکم الرجم 
مأاخوڈ ایضا من آیڈ اخری محکمة غیر ملسوخة العلاوق ڑھيی کو له 
تعالی: سآ تر ای کے ٹاو الیھپ بتعو بک کپ الو یکم 
پیشھہر شح توف ا فریق مُٹھعر وھم مُفرطون ٍ "چ فاتھا نزلت فی الیھودي 
والیھودیة اللذبن زنیا وھما محصنان؛ ورجمھما الہی ا | فذمہ 





تعالی فی عذا الکتاب المعرض عما في التوراة من رجم الزائي 
ائمحصی فلبل قرائی واضح علی بقاء حکم الرجم؛ وبوضح ما 
ذکرنا من آنه تعالی جعل لھن السبیل بالحد قولہ ہج الثابت في 
الصحیح : اخذوا عنی قد جعل الله لھن سبیلا٤‏ الحدیث . 


قوله تعالی: ٭ وَلا وا ما کم ا کاؤظم نے السا ۷ 
الایة. تھی اللہ تعالی فی ہذہ الاية الكریمة عن نکاح المرأة التی 
نکجھا الاب ولم یبین ما المراد بنکاح الاب؛ ہل هو العقد أو 
الو طء؟ لكنە بین في موضع آخر آن اسم النکاح یطلق علی العقد 
و لہ وإن لم بحصل مسیسء وذلك في فوله تعالی : ٭ متام الزن 


ءا ص تا ا دا کحشر الموَمتتنيِ تم طلفَعومن من قل آن تس وم کے کہ فصر ح بأنہ 
نکاح: وآنه ٦‏ ھسیس فے٥‏ . 


وقد اجمع العلماء علی أن من عقد علیھا الاب حرمت علی 
ابنه وإن لم یمسھا الاب وکكکذلك عقد الابن محرم علی الاب 
إجماعا وت لم یمسھاء وقد أطلق تعالی النکاح في آیة آخری مریذا 
به الجماع بعد العقد۔ وذلك فی قولە: ان / طلَقَہا کا عِل لم مِن 
بم حق سکم رکا عا ک4 ؛ لان المراد ہالنکاح ھنا لیس مجرد العقد 
ہل لابد معه من الوطء: کما قال لق لامرأة رفاعة القرظی: الا 
حتی تذوقی عسیلئه؛ ویذوق عسیلتك+ یعنی الجماع, ولا عبرہ ہما 
بروی من المخَالفة حون سعید بن المسے؛؟ لوضوح النصں الصریح 
الصحیح فی عین المسألة. 


ومن ھنا قال بعض العلماء: لفظ النکاح مشترك ہین العقد 
رالجماع؛ وقال بعضهم: هو حقیقة فی الجماغ مجاز فی العقد: 


۲۷ 


۲۰۹۰۲ اضراء الےان 


لانه سبہەء وقال بعضھم بالعکس . 

تتبپه: قال بعضض العلماء: إن لفظة ٢‏ ما٥‏ من قوله: كٔوَلا 
کا مَا تَكم ءاباؤسم 4 مصدریقف وعليہ فقولہ: ٭ يِقّ الوَےے4 
متعلق بقولہ: یراہ لا بقولہ ٭ تَكم٭ء وتقریر المعنی علی 
ھذا القول: ولا تتکحوا من النساء نکاح آباثکمء أي: لا تفعلوا ما 
کان یفعله آہاؤکم من النکاح الفاسدء وھذا القول ھو اختیار ابن 
جریر. والذي بظھر وجزم به غير واحد من المحققین ان اماہ 
موصولة؛: واقعة علی النساء العی نکجھا الاباء: کقوله تعالی: 
سےا ما طابَ لک ین اليْسا چ4 وقد قدمنا وجه ذلكد؛ لاآنھم کانوا 
ینکحوث نساء اباٹھم؛ کما بدل له سبب النزول؛ فقد نقل ابن کثیر عن 
ابن أبی حاتم آن سبب نزولھا: آنە لما توفي أبو فیس بن الأسلت خطب 
ابنە امرأته: فاستاذنت رسول الل پل نی ذلك: فقال : ارجعی إلی ہبتلث 
زلت: ظط وَلَ تک مَا کم کاو 4 الأیة , 

قال مقیدہ _ عفا اللہ عنه -: نکاح زوجات الاباء کان معروفا 
عند العرب؟ وممن فعل ذلك آبو قپس بن الأاسلت المذکور: فقد 
تزوج ام غسدالل وکانت تحت الأسلت آہیہ وتزوج الاسود ہو 
خلف ابئنة أآبی طلحة ہن عبد العزڑی بن عثمان بن عبد الدار وکانت 
تحت أبيە خلف؛ وتزوح صفوان بن أمیة فامحتة ابنة الأسود بن عید 
المطلب بن أُسد؛ وکانت تحت آبيه أمیةء کما نقله ابن جریر عن 
عکرمة قائلا: إنه سبب نزول أالایةء وٹزوج عمرو بن أمیة زوجة أٔبيه 
بعدہء فولدت لە مسافرٌا وأہا معیطء وکا لھا من آمیة آبو العیص 
وغیرہ؛ فکانوا إمخوة مسافر وأبی معیط واعمامیھماء وتزوج منظور 


بن زبان بن سیار / الفزاری زوجة أآبيه عليكة بت خارجحق کمانقلهہ م رپ 


پر 

العرضبی وغیر وعلیکة ھذہ ھي التی قال فيھا منظور المذکور بعد 

ان فسخ نکاحھا منه عمر بن الخطاب رضی اللہ عل* ۔ 

الا لا ابالی الوم ھا فعل اندھر إذا منعت منی ملیکة والخمر 

فان تک قد امست بعیدًا مزارھا فحی ابنة المری ما طلع الفجر 

بقوله فی ذکر مشاہیر فزارۃ: 

منظور الشاػَح فقتا رجاےف حمسین مال علی شع ورالوف 
کو لھ : و حلف الخ قات شار حه : آ کی معناء أنْ عغمر سن 

سخ ما کاٹ عليه اھل الجاعلٰية من نکاح ازواج الاباءء وذکر 

السھیلي وغیرہ ان كنانة بن خزیمة تزوج زوجة آبيه خزیمة فولدت 

ڑے الللضر ْ کنائنھء قال : و گا۔ قفا ما 'ولدت مو نکاح ا“ 2 

سفاح* فدل علی ان ذُلك کات سائغا لھم. قال ابن کثیر: وفیما نقله 

الٰسھیلی من قصة گنانة نظر. واشار إلٰی تضعیف ما ذکرہ السھیلی 

نام عمود الثسب بقوله: 

م حصارته شخیصے وام عْز ےاے 

آ سر قعانکكۓ ونسھا علرۃ التی اھری بقتلھٰا 


وذکر شارحە أن الذی ضعف ذلك ھو السھیلی نفسه خلافا 


٣۳ ٠ب‎ ۹ 


٣۷۷ ٤‏ أضواء الےان 


لظاھر کلام ابن کثیر؛ ومعنی الآبیات ان ھند بنت مر اآخت تمیم بن 
مر بن آد بن طابخة بن إلیاس هي آم ثلائة من اأولادہ وائل بن 
فاسط وھم الحارثٹء وشخیص: اوعش وآن اُخٹھا برۃ بنت مر 
کانت زوجة خزیمة بن مدرکةء فتزوجھا بعد ابلە کنائەء وآن ذلك 
مضعفء وأن اختھما عاتکة بنت مر ھی آأم عذرة آبی القبیلۂ 
المشھورۃ بإبِ الھوی بشتلهاء وقد کات من مختلفات العرب فی 
الجاھلیة رٹ الأقارب آزواج آفاربھم: کان الرجل منھم إذا مات 
وآلقی ابنە آو آخوہ مثلا /, ثوبّا علی زوجتہ ورٹھا وصار أحق بھا 
من نفسھا إن شاء نکجھا بلا مھر وإن شاء آنکچھا غیرہ وأخذ 
مھرعا:ء وإِن شاء عضلھا حتی تفتدی منه إلی ات نھاھم الله عن ذل 
بفرنہ: ‏ اوھ لسن مٹیا لا بل نع آن رڈ اکا کنا الاب 


وأشار لی ھذا ناظم عمود الئست بقوله: 


القول فیما اختلفوا واخترقوا ولےم یقسد إلیے إلا الضزق 


اولٰی بها من نفسپا إن شاء کے آو آلکے ار نے 
بالحضصل کی پر ھا أو تمتدی ومی ٹا فی النکحتين للردی 

واظھر الاقوال فی قوله تعالی: الا مَائَد لت > ان 
الاستثلاء منقطع : ايی: لکن ما مضی من ارتکاب ھذا الفعل قبل 
التحریم فھو معفو عن کما تقدم: والعلم عند الله تعالی. 


رك 


٭ قوله تعالی: ‏ وَحَلَیْذُ ناک اليْتَ من اَسْكے کک 4 


الایة, بفھم منهہ آن حلیلة دعيه الذڈي تبناہ لا تحرم علي وھذا 
المقھوم صرح به تعالی في قوله: کن رڈ مہا وط کہا 
یی لا یکو عل الین حرج وہ آزوج أَمعِبايهمْ دافم ۲ قصوأ تن وطرا کات 
کے حر سر بجی خ سج چس اعد گر ید ای 
آمر انل ممکواد پچ وقولہ: رما جعل ادیباءکم شاعم ذللکم نوا 

بای کہ وقولہ: ٭ے ماکان ند آبا لحم رجالک الایف 


اما تحریم منکوحة الابن من الرضاع فھو عاخوذ من دلیل 
خارجء وہو تصربحہ لے بأنہ ایحرم امن الرضاع ما یحرم من 


وقول تعالی: ٢ے‏ وَالْمْضکث بن الین إِلا مَ 
اس پچ الایة۔ اعلم أولا أن لفظ المحصنات اُطلق فی القرآن 
تالانه اطلاقات : 


الاول : المحصنات العفائف . ومنه قوله تعالی: ٭ معص نت 


غیر مستفحات ہچ أی عفائف غیر ژائات /. 
الثانی : المحصنات الحرائر. ومنه قوله تعالی : سڑ تَعلہنَ نصف 
ماع ال کت و اَلْسداپ ۹ ای علی الاماء نصف ما علی 
الٹالث: أن یراد بالإحصان التزوج. ومن علی التحقیق قولہ 
تعالی : تا سی کن ایک بن بحم اُلایة - أيی: فإذا تزوجن. 
وخول من قال من العلماء: إنْ المراد بالإحصان فی ٹوله: ٭ ما 
ےت یچ اللسلام خلاف الظام من سیایف الایة؛ لآن ساف یق الایة فی 


الفتیات المؤمنات: حیث قال: ٣‏ ومن لم وَتَع ینک طول الایة, 


کا رت 


۲)٦‏ اضے اء الہان 


قال ابن کثیر فی تفسیر ھذہ الآبة ما نصہ: والأظھر ۔ واللہ 
اعلم - أن المراد بالاحصان ھھنا وت لن سیاق الاأیة یدل 
عليهء حیث یقول سیحانہ وتعالی: ٭ وَمَن لم وَسَتعلْم ینک طول ان 
: ب المزمکّت فٌمن کَامَلکت ایَمننگم من تلیلیکہ > و اللہ 
أعلم. والایة الکریمة سیاتھا فی الفثیات المؤمناتء فتعین أن 
المراد بقوله: ماد ام 4 أي تزوجحن: کھهھا فسرہ اہن عہاس 
وغیرہ اھہ. محل الخرض مالە بلفظه. 

فإٰذا علمت ذلك فاعلم ان فی قوله تعالی: ۶ئ وَالهحْصَحَث 
مِنَ اَليمَاہ 4 الایة - أوجه من التفسیر ھی آاقوال للعلماء: والقرآن 
یقھم منه ترجیح واحد معین مٹھا. 

قال بعض العلماء: المراد بالمحصنات هنا أعم من العفائف 
والحرائر والمتزوجاتء أيی: حرمت عليکم جمیع النساء إلا ما 
ملکت أیمانکم بعقد صحیح؛ أو ملك شرعي بالرق+ غمعنی الأَیة 
علی ھذا القول تحریم النساء کلھن إلا پنکاح صحیحء أو تر 
شرعی واإلٰی هھذا القولِ نھب سعید بن جبیر وعطاء والسدیئ؛: 
وخُکی عن بعض الصحابةء واختارہ مالك فی الموطا. 

وتال بعض العلماء: المراد بالمحصنات فی الایة الحرائر: 
وعليه غالمعنی وحرمت عليکم الحرائر غیر الأاربع؛ واحل لکم ما 
ملکت أیمانکم من الإماءء وعليه غالاستثناء منقطع . 

وقال بعض العلماء : المراد بالمحصنات المتزوجات؛ وعليه 
فمعنی الایڈ وحرمت علیکم المتزوجاتء لن ذات الزوج لا تحل 
لخیرہ إلا ما ملکت ایمانکم بالسہی من الکفار فإن السبي یرفع 


حکم الزوجیة الاولی / فی الکفر. وھذا القول هر الصحیح؛ وھو 
انذدی یدل القرآن لصحته؛ لآن القول الأول فيه حمل ملك الیمین 
علی ما یشمل ملك النکاح: وملك الیمین لم یرد فی الفرات إلا 
ہمعنی الملك بالرق: کقولہ: ٣‏ کین ما مللکت ایملنکم بن یکم 
الْْژمِتَت ٭ وقولہ: ا وَمَا مَلَکٹ يك یٹ آفاۃ اللہ عَليِلک ہچ وقولہ: 
طالکاجب بألجَنلپ وا الیل وکا ٹکٹ اَبْكَتکم 4 وفولہ: 
ط وین مم قرو سهم حَنفظون 7 لا علح ازوِحهم اآزمَا ملکت اَِسَنہُمْ > 
فی الموضعین٠‏ فجعل مك الیمین قسمًا آخر غیر الزوجةء وقوله: 
لین بَتَعونَ الَكِتَبَ منَامَلگت اَیْسَثتكم 4 نھذہ الأیات تدل علی أن 
المراد بما ملکت آأیمانکم الاماءء دون المنکوحات؛ کما هر ظاعر؛ 
وکذلکك الو حه الثاتی غرم ظاہر ؛ لان المعنی عليه: وحرمت علیيکم 
الحرائثر إلا ما ملکت أیمانکم: وھذا خلاف الظاعر من معنی لفظ 
الایۂ کماتری. 


وصرح العلامة ابن القیم ۔رحمه اللہ بأت ھذا القول مردود 
لف ومعنی. فظھر أن سیاق الاأیة یدل علی المعلی الذی اخترنا: 
کما دلت عليه الایات الأخری التی ذکرناء ویؤیدہ سبب النزول؛ 
لان سب نزولھها کما آخرجه مسلم فی صحیحہهء والإمام اأحمد 
وابو داودء والترمديی: والنسائي: وابن ماج وعبدالرزاق عن اي 
سعید الخدری رضی ال عنه قال: أصبنا سيّا من سبی أوطاس 
ولھن آزواج: فکرھنا ان نقع علیھن ولھن آزواج؛ فسالنا النبی کٹ 
فٹرلت مذہ الآیة: 8 وَالمحصکث ین اانساہ ال ماملکت اسم >> 
فاستحللنا فروجھن. 


۱ 1؟ً 
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وروی الطبرانيی عن ابن عباس آنھا نزلت قی سہایا خیبرء 


ونظیر عذا التفسیر الصحیح قول الفرزدق : 
وذات حلیل آنکحٹھا رماحنا حلال لمن پبئی بھا لم تطلق 


: فإن قبل: عموم قوله تعالی: ال ما مک کت آو اہ کست پچ 
لا بختص بالمسبیاتء بل ظاھر هذا العموم أن کل أمة مثزوجة إذا 
ملکھا رجل آخر فھي تحل لە بملك الیمین ویرتفع حکم الزوجیة 
بذلك الملك؛ والاأیة وإن ئزلت فی خصوص المسبیات کما ذکرناء 
الیہرە بعموم الالفاظ لا بخصوص اأسباب. / 

فالٰجو اب : ان جماعة من ال... لف عالوا بظاھر ہلآ العموع 
فحکموا بأن بیع الامة مثلا یکون طلافًا لھا من زوجھا اذا بعموم 
شہ الایف رر رڑدی هذا القول عن ابن مسعحواٹ وابن عباس وأہي بن 
کعب وجاہر بن عبداللہ وسعید بن المسیب والحسن ومعمر؛ کما 
نقله عنھم اہن کثیر وغیرہء ولکن التحقیق فی هذہ المآألة عو ما 
ذکرنا من اختصاص ھذا الحکم بالمسبیات دون غیرھا من المملوکات 
بسہب آخر غیر السبیء کالبیع مٹلاک ولیس من تخصیصی العام 
بصورۃ سبيه . 


وأأوضح دلیل في ذلك قصة بریرة المشھورۃ مع زوجھا مفیٹ. 


قال بن کثیر في تفسیر ھذہ الایة بعد ذکرہ أقوال الجماعة 
التعيی ڈکرنا فی أُن البیع طلاق ما نصە: وقد خالفھم الجمھور قَدیمًا 
وحدیگء فرآرا أث بیم الأمة لیس طلاگا تھا لان المشعری ی نائب عن 
البائع ٭ والبائع کان قد آخرج عن ملکه ہذہ المنفعڈء وباعھا مسلوبة 


سورۃ النساء ۳۳۹ 


علە؛ واعتمدرا فی ذلك علی حدیث بریرة المخرج في الصحیحین 
وغیرھماء فإن عائشة أم المؤمنین اشترتھا وأعنقتھا ولم ینفسخ 
نکاحها من زوجھا مغیثء بل خیرھا رسول ال ہل بین الُسخ 
والبقاء: فاختارت الفسخ وقصتھا مشھورة فلو کان بیع الامة 
سادقھا کیا قال ھو لے نا خبرھا البی پل فلمۂ خیرھا دل علی 

النکاح؛ ون المراد من الا المسہبات فقط . واللہ اعلم اھ . 
منه نلفظہ۔ 


فإن قِل: إن کان المشٹتری امراة لم ینفسخ النکاح ؛ لانھا لا 
تملك الاستمتاع ہبضع الام بخلاف الرجل؛ وملث الیمین آقوی 
من ملك النکا گما قال بہلا! جماعفت ولا یرد علی ھدا الول 


فالجو اب : غو ما حررہ العلامة بن ل القیم رحمه اللہ وھو أنھا 
ان لم تملك الاستمتاع بیضع أمتھا: ھی تملك المعاوضة ضاےۃ ؛ 
وتزوبحھا واخحل مر شا وذْلك کملك الرجل ون لہ تستمتع 
بالیضع فادا حققت ذلك علمت آن کت فی معنتی الایة : 
طخ وَالْنْحَصَنَثے ین ايك ٭ أی المتروجات: إلا عا ملکت أیمانکم 
لانھدام الزوجیة الأاولی بالسبی کما قررناء وکانت آم المؤمنین 
جویریة بنت الحارثٹ رضی اللہ عنھا مثتزوجة برجل / اسمه مسافع 
فسبیت فی غزوۃ بنی المصطلقء رقصٌها معرودة. 


قال ناظم قرۃ الآأبصار فی جویریة رضي الله عنھا: 
وقد سباھا فی غزاة المصطلق من بعلھا مسافع بالمنزلق 
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وعرادهہ بالممنز لق : السفے ٹم ان العلماء اختلغوا یی اٰسبی ء 


: .7 5 ۳ أ ٦ئ‏ 5 ۱ 
ظاصر الاب آو لا پبطلهھ إلا إڈا سبیت وحدھا دونە؟ نان سہیں معف 


4 قوله تعالیے: ٭ فما ہہ من فعائوشن آ وش رک ٭ہ 
"ا یھ . یعي : گما أنکم نستمتعون بالمنکگوحات فاعطوھٰ مھورھمن 


فی مقابلة ذلكء وھذا المع تدل له آپات ص* کٹاب الله کهوله 
- ۱ سے سد خر رط سر سے سے چڑھ تی مر فی ور ےم 7 7 
تعائی ۔ لج ہیں تاوو یڑ سے اضیٰ بَسض کم ایك بعض ٭*٭ ا س2 . 
قادد بعہ َ آی بعضص المصرح ۰ سس لاستحمای انصداق 
کاملا ہو تعرلہ الاستمتاع المد کو , رھت في قولہ: فا اسم رو 
ع4 الڈیة. وفرلہ: ٭ تکاؤا ا سَهكَبَيِلتّه وترلہ: طوَلاييا 
لکم آن با دو متا کات کیتموشنخ شاپ الارۃ ۔ الایة فی عقد النکاحء لا 
فی نکاح المتعة کما قالل به من لا یعلم معناھا. 


فان کبل: ا ْتعبیر بلفظ الاآجور بدل علی أن المقصود الآجرۃ 
نی نکاح المتعة: لان الصداق لا یسمی اجڑا۔. 
فالجواب : آن القرآن جاء فیه تسمیة الصداق اَجرّا فی موضع 
لا نراع فی لآن الصداق لما کان فی مقابلة الاستمناع بالزوجة: 
کے طرظہ حرکلہ 


کما صرح بە تعالی في قوله: وَکيْت تَأخْدونم ٭ الاب صار لە 
شٴيه فوی باثمان المناقع قسمّی ا۶ء وذلٹ المروضع نو قوالّهہ 


0 ۱ سس کہ ے + کر ہے لج 
تعالى : کان کش باڈن اھ رہ ایہر وتشپ أي : 
بلا نزاع: ومثله قولہ تعالی : ط َالنقصحَث ین التب وَلَقَتٌََُ ےا 


اونوا الکتب من قبلک' دا ٤اتیعموشن‏ اجی آخورشوا ہن کے الاپ ای فی مھورمن 
فاتضح أ ن الایة فی النکاح لا نی نکا۔ المیعة . 


فإن قیل: کان ابن عباس وآابی بن کعبء وسعید بن جبیر: 
والسدی بقرأون اما استمتعتم بھ منپ۲ن لی اجل مسج ۲ , و ہا 
یدل علی آن الایة فی نکاح المدعۂ. 


الاول: آن قولھم ٢إلی‏ آجل مسمی؟ لم یثبت قرآنا؛ لاجماع 
الصحابة علی عدم کتبه فی المصاحف العثمائیة: واکثر الاصولیین 
علی أن ما قرأہ الصحابی علی ألہ قرآان ولم یثبت کونہ قرآناء لا 
بستدل به علی شيء؛ لآنه باطل من آأصلہ؛ لآنه لم بنقله إلا علی 
آنه قراتء فطل کونئە قرآنتاء ظھر بطلائه مرن أصلہ. 


الثاتی : آتا لو مشینا علی آنہ پحتح یہ کالاحتجاج بخبر 
الاحاد کما قال بہ قوم+ آو علی أنە تفسیر منھم للایة بذلك؛ فھو 
معارض بأقوی ملە؛ لان جمھور العلماء علی خلاف ولآن 
الاحادیث الصحیحة الصریحة فاطعة بکثرة بتحریم نکاح المنعة: 
وصرح کک بان ذلایِ اأتحریم دائم لی یوم الصامةت کما بت فی 
صحیح مسلم من حدیث سبرۃ بن معبد الجھنی _ رضی الله عنه ۔ أنه 
غزا مع رسول اللہ پل یوم فتح مکةء غقال ایا آیھا الاس إِني کنت 
اذنت لکم فی الاستمتاغ من السا وإن اللہ قد حرم ذلك إلی بوخ 
القیام غمن کان عنلهە مھںن سیےء فلیخل سبیلہ: ولا نأخذوا مما 
انینموھن شیّا۷. 


۲۸٤ 


۲٥۵ 


۸۲ أضواء لان 
وفی روایة لمسلم: ٥‏ فی حجة الوداع٢؛‏ ولا تعارضں في ذلك 
لامکان أنہ ال قال ذلك یوم فتح مکةء وفی حجة الوداع أَيضا 
والجمع واجب إِذا أُمکن؛ کما تقرر في علم الاأصول وعلوم 
الجدیث . 


الثالث: انا لو سلمنا تسلیيعًا جدلیّا أن الایة تدل علی إباحۂ 
نکاح المتعة فإن إباحتھا منسوخةء کما صح نسخ ذلك في الاأحادیث 
المتفق علیھا عنہ پا وقد نسخ ذلك مرتین ن الاولی یوم خیبر کما 


بت فی الصحیح: والآخرۃ یوم فتح مکة کما ثبت فی الصحبح 
أیضا . 


وقال بعض العلماء: نسخت مرۃة واحدة یوم الفتحء والذي 
وفع فی خیبر تحریم لحوم الحمر الہلیة فقط: فظن بعض الرواۃ 
أَنْ پوم خیبر ظرف أیضا لہ لتحریم المتعة. واختار هذا القول العلامة 
ابن القیم - رحمه الف - ولکن بعض الروایات الأصحیحة صریحة خی 
تحریم المتعة یوم خیبر أَبضاء فالظاھر آنھا حرمت ر عرتین؛ کما 
جزم به غیر واحد: ورصحت الرواية ب٭. واللہ تعالی اعلم . 


الر ابع : آنه تعالی صرح بآنه یجب حفظ الفرج عن غیر 
الزوجة والسریة في قوله تعالی: الا علع أَذْْْحھم أؤ ما ملکت 
ابماے و ہم مہ فی الموضعین؛ ٹم صرح بأن المبتغي وراء ذلك من 
انعادین بفولہ : فمن اتَع وَبَآَءَذلك یچ الایة . ومعلوم أن المستمتم بھا 
لیست مملوکة ولا زوجة؛ فمبتغیھا إِذن من العادین بنص القران: 
ما کونھا غیر عملوكکة فواضحء وأما کولھا غیر زوجة فلانتفاء لوازم 
الزوجیة عنھا کالمیراٹء والعدق والطلاق؛ والنفقةء ولو کانت 


زوجة لورثت؛ واعتدت: ووقع علیھا الطلاقی؛ ووجبت لھا اللفقہ: 
کما ہو ظاعر: فنپہھذه الاڈ الٹی می : وَآلْتَ مُم بحم 
حون .لاح یمن اما منکت ان توم عبر ملوبات ‏ ا فمن 
ابتؤع وبام اك 17 : هم اَلْعَادُون ۱چ صریحة فی منع الاستمتاع 
بالنساء الدی نسخ . وسيای آالؤآارة الٹی نحن بصددھا بثدل نلاله 
واضحة علی آن الایة فی عقد النکاح کما بیٹاء لا فی نکاح المتعة 
لانه تعالی ذکر المحرمات التی لا بجوز نکاحھاء بقوله تعالی: 

مث نلمسضم اکصسنغ تتانگ 4 الخ. ئم ہین أَنْ غبر تلك 
المحرمات حلال بالنکاح بقوله : ول لک ما ورء تسم ان نو 
بای کی یں عار مس قجرنت سے چ4 ہم ہین آن من الکجٹم منھز 
واستمتعتم بھا یلزمکم ان تعطوها مھرھاء مرتٹبّا لذلك بالفاء علی 
النکاح فو“ ہو کا امتَمتمم کم تع ہو مَلہُنٌ ٭٭ الایة. کما ببناە واضخا 


قوله تعالی: ہو من لم مَمَكَطِمَ یمر 
لص کت الثمکت یت ا ا 
ظاھر عذہ الاأیة الكریمة أن الأمة لا یجوز نکاحھا ولو عند الضرورة 
الا إذا کانت مؤمنة بدلیپل قوله: ٣‏ قِن میگ المَومتتٍ تہ فمفھوم 
مخالفته آنْ غیر المؤمنات من الإماء لا یجوز نکاحھن علی کل 
حالء وھذا المفھوم یفھم من مفھوم آیة أخریء وھي قوله تعالی: 
ل مََكحَصَتَدٌ مم الَدينَ أُوثوا الَكَتَب 4 فإن المراد بائمحصنات فبھا الحرائر 
علی احد الاقوال؛ ویفھم منە ان الإماء الکوافر لا یحل نکاحھن / 
ولو کن کتابیات: وخالف الامام آبو حنیقة _ رحمه ال - فآاجاز 
نکاح الام الکافرةء وآجاز نکاح الاإماء لمن عندہ طول ینکح 


٦‏ ؟۲ 
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یہ الحرائر؛ لآأئه لا یعتبر مفھوم المخالفة کما عرف قي اأصولهہ۔ 
رحمہ اللہ -. 

أُما وطء الاأمة الکافرة بملك الیمینء فاإنھا إِنْ کانت کتاےه 
فجمھور العلماء علی إباحة وطتھا بالملاء لعموم فخولہه تعالی: 
ط لَاعَق اَلقَیعهخ اَمَامککٹ اَیتثہمْە الایة. ولجواز نکاح حرائرھم 
فیحل التسري بالاماء منھم. 

وأما إن کانت الامة المملوکة لە مجوسیة آو عابدة وٹن ممن 
لا بحل نکاح حراترھمی؛ فجمھور العلماء علی عنع وطٹھا بملك 
المین . 

قال این عبدالبر: وعليه جماعة فقھاء الأمصار وجمھور 
العلماء وما خالفه فھو شذوذ لا بعد خلافاء ولم یبلغنا إباحة ذلك 
إٰلا عن طاوس . 

قال مقیدہ ‏ عفا الله عله -: الذی بظھر من چھة الدلیل ۔ والله 
تعالی اأعلم - جواز وطء الأمة بملك الیمین وإن کانٹ عابدة وٹن أو 
مجوسیةء لن اکثر السبایا فی عصرہ لج من کفار العربء وھم 
عبدة آوثانء ولم ینقل عن النبی پل أنه حرم وطاٗھن بالملك 
لکفرھنء ولو کان حرامًا لَيژّنه ہل قال تل : 8لا توطاً حامل حتی 
تضع: ولا غیر ذات حمل حتی تحیض حیفضةه ولم یقل: حتی 
يُسْلمن+ ولو کان ذلك شرطا لقالهء وقد أخذ الصحابة سباپا فارس 
وهم مجوسء ولم ینقل أنھم اچتتبوھن حنی اسلمن. 

قال العلامة ابن القیم - رحمه اللہ ۔ فی زاد المعاد ما نصە: 





ودل ھذا القضاء النبوی علی جواز وطء الا‌ماء الوللیات ہملك 
الیمینء فإن سباپا أوطاس لم یکن کتاہیات؛ ولم بشترط رسول الله 
یلت فی وطٹھن اسلامھنء ولم یجعل المائم منە إلا الاستبراء فقط 
وتآخیر البیان عن وقت الحاجة ممتنم مع أنھم حدیثو عھد بالإسلام 
ویخفی علیھم حکم ہذہ المسأآلق وحصول الاإسلام من جمیع 
السبایا وکن عدۂ آلاف بحیث لم یتخلف منھن عن الاإسلام جاریة 
وراحدة مما یعلم أنه فی غایة البعد فإنھن لم بکرھن علی الرسلام 
ولم یکن لھن من / البصیرة والرغبة والمحبة فی الاسلام ما 
بقتضی مبادرتھن إليه جمیعٰاء فمقتضی السنة وعمل الصحابة في 
عہھد رسول الل لا وبعد جواز وطء المملوکات علی أي دین کن: 
وھذا مذعب طاوس وغیرہء وقواہ صاحب المغنی فیه ورجح ادلته 
وبالله التوفیق. اھہ. کلام ابن القیم ۔رحمه اللہ _ بلفظه وھو واضح 
حلا. 
٭ قوله تعالی: ٭ فَإادا أُحصی کان آثیے پکحشتر تَلیِہ نصف 

عَل اَلَمُحْصْتب یرے السَذَاي٭ لم یبین هنا عذا العذاب الذي عل 
المحسنات - وھ الحرائر - الذی نصفه علی الاإماء _ ولگنه بین فی 
موضع آخحر أنه جلد مائة بقولەه: الرَاة والزاق فاجلدوا کل وَْود یَنہما اه 
اچ فیعلم منە أن علی الأمة الزائیة خمسین جلدةء وبلحق بھا 
العبد الزانی فیجلد خمسین؛ تصموم الزانیة مخصوص بنص قولہ 
تعالی : ا کن شش تَا عَلَالْنحَضَکت یے الْمدٌا پ4 وعموم الزانی 

مصحخصض وص بالقیاس علی المصوص ؛ لآنہ لا فارق البنة ہین الحرۃ 
والامة الا الریء فعلم أئه سبے تثشطیر الجْلد جری فی العہد 
لاتصافه بالرق اللذی ھو عثٹاط تشطیر الجّلد: وھذہه الاية عند 


۲,۷ 


٢۸۸ 


۷۸۱۰۰ء۸ اض واء البان 


الاصولیین من أمثلة تخصیص عموم النص بالقیاس بناء علی ان نوع 
تنقیح المناط المعروف بإلغاء الفارق یسمی قَباسّاء والخلاف فی 
فلم یدخل فی المراد بالایة. 





تثيه: قد علمت مما تقدم أُن التحقیق فی معنی (آأحصن×٭ أن 
المراد به تزوجن؛ وذلك هو معناہ علی کلتا القراءتین قراءته بالبناء 
لافاعل والمفعول: خلافًا لما ا ختارہ ابن جریر من ان معنی قراءۃ 
٢أَحصّن؟‏ بفتح ائھمزة والصاد مبنیا للفاعل اسلمنء وأن معنی 
اآحضن بضم الھمزة وکسر الصاد مبتیّا للمفعول ژوّجن؛ وعليہ 
فیفھم من مفھوم الشرط فی فولہ: ٭ل کا اُحَينٌ٭ الاأیة. ان الامة 
الي لم تتزوج لا حُدٌ علیھا إذا زنت: لأآئه تعالی علق حدھا فی 
الاية بالاحصان ؛ وتمسث بمفھوم ھذہ الایية ابن عباسںء وطاوس: 
وعطاء: وابن جریچء وسعید بن جبیر وآہو عبید القاسم بن 
سلام؛ وداود بن علي فی روایة مقالوا: / لا حد علی مملوکۃة حتی 
تزروح. 


والجواب عن عذا ۔ والل اعلم ۔ أُن مفھوم ھذہ الایة فيه إجمال: 
وقد بینته السنة الصحیحة: وإیضاحه: أنِ تعلیق جلد الخمسین 
المذکور في الایة علی إحصان الأمة یفھم منہ أن الأمة التی لم 
تحصن لیست کذلك فقطء فبحتمل آتٹھا لا تجلدء ویحتمل أنھا 
اکثر من ذلكء آو أقل؛ أو ترجم إلی غیر ذلك من المحتملات : 
ولکن النة الصحیحة دلت علی ان غیر المحصنۂة من الڑماء کذلك؛ 
2 فری بیٹھا وبین المحصنة: والحکمة فی التعبیر بخصوص 





قالہ: 7 نی ئن عر الآامة ٠‏ زنت ح- تحص قال: ان 
بث فاحادوعا - زرل انت فا جلدو شا تہ آل رتا فاحلدو ھا .--. 

- کی اع ١ . ٦‏ ۱ 
عو شا ولو بضف ا : 


نماے؛ لا بُدےے ٢آ‏ الٹالثةں او اراعة وم 
این شعغاب : ٠‏ ار یی ا راہ ج ہے تج ج٠‏ نل 


آئی, 


انحلد فی" الحدیث علی التاہیب غیر ظاھرء لاسیعا وفی بعض 
الہ وایات !ا اتصریح بالحد مفھوم شاہ الاٴية ھو بعیند النی سئںل 

البی پ2 واجاب یه بالامر بالجلد فی هذا الحدیث المتفق 
عليه. و الظاھر أن السائل دا ساله ہلا لانه آشکل علے مفھوم ھذ: 
الایةء فالحدیث نص فی محل النزاع ولو کان جلد غیر المحصنة 


اکثر آو ات مس حلد السحصنۃ لے کال 


آی. غباس وھر“ وافقه المتقدم انمٰا٘ رکال ران 7 المخصت؟ 
۔ ٦ ٦‏ سا .- ۹ ۳ے ہے۔ 7 ہس 
[٠ ۱ : ۲ ۱‏ 
تخل قاتہ و !و المسٌھور 2.3-.-.- ڈاوٹ سض علی امطامری ا بحقی 
بعلت ا وکالتول ان الابضة از رہ تما ویر ےج ة ےحجل 


۔حمسب پ رھو قول ابی تو رز ولا بحخفقى سلئ: غیت تا والعلم عند الله 


۔َ‫ بس کہ سم ار رر سے دح - . 
قوله تعالی: َال عخافون دشوبھرک ہہ الاية. ذکر فی ھذہ 
ار الک یمة ان ا سور قل یپحصل من النساء: ونم بین ھل یپحصل 


۴ 


مس ال اف النشوز 1 جت ولکه ہین گٹی مو شع ال أتَ النسشوز ایض 


۴ ا3 - 
۔- ' سا سو ج گا کے مر ہے ہے 
تل یحصل. فشسْ ال جال رھو ت لة نعالی ہو زن اسیا خافت من بعیھا 


۲,۰۹ 


۸ أضواء الےان 





نے 
٦‏ سے 


ہے ٦‏ 
فٹوزا آو اع اسا٭ الایة۔ وأصل النشوز فی اللغة الارتفاعء فالمرأۃ 
الناشز کاتھا ترتفع عن المکان / الذي یضاجعھا فيه زوجھاء وھو 
ئی اصطلاح العفقتھاء الخروج ب. حلاعہ الزوج: وکان نوز الرجل 
ارتفاعه أیضا عن المحل الذي فيه الزوجةء وترکه مضاجعتھا والعلم 
عند الله تعالی . 
٭ قولہ تعالی: لوان ىك حََنَة يصَديقهَاہ الایة. لم یبین فی 
ھذہ الایة الکریمة اقل ما تضاعف بے الحسنة ولا آکثرہ؛ ولکكنە بین 
فی موضع آخر أن أقل ما تضاعف بە عشر أمثالهھاء وھو قوله: 
من جآ بَأكَسَتو فَلمُ عَشْرأَمقَالِها ۹ وبین فی موضع آخر أن المضاعفة 
رتا بلغعت سےعىائة جرف إلی ما شاء الس رھ قو لہ : کے مکل الذن 


.. گہ ٌُ ا سی قرع سا سر ا می تم اس ہی ہہ سر اح بی ے سے 
تَنضفْعون ا الھہ ق سیل الله کمشل حمےة ثہشت سیع سابل 4 الایفٹ ما 
تقلدم. 


١ 
ہے 5 ۱ میس سس بریں الو جاک می سر سے اپ سی سم عیبر ٹى حر‎ 
٭ قوله تعالی: ٭ یومید بود الد کفروا وعصوا الرسول لو سویٹ‎ 
الاٹشض یچ او بت علی ال اءات الٹلاٹ معناہ انیم پہمنو لف ان‎ -7 
یستووا بالارضض؛ فیکونوا ترابًا مٹلھا علی اظھر الاقوالء ویوضح‎ 
هذا المعنی قولہ تعالی: ھبزد بر ال ماقامت داد ویڈیل الکاز بات‎ 
ظ اخرتطا سے‎ 
07 کت ہر یا‎ 


سے یں 


٭ قولہ تعالی: ٣‏ وَلَا كت اه عَینًا 2 بین في موضع آخر 
ان عدم الکتم المذکور هنا إنما هو باعتبار إخبار أیدیھم وارجلھم 
بکل ما عملو! عند الختم علی آفواھھم إذا آنکروا شرکھم ومعاصیھم: 
ورھو فوله تعالی: ظا اي عَلَيَُ قلح اَنَوَههم مَيَِکلِثتا ایہم وَتَتمَد 
ہر کہ کو سج سی وس + ر۱ 5 بی پ ہد 
ارجلع بکا کانواً مك ون 7چ فلا یتنافی قولہ: ولا یکٹموں اہ 


سسورة النساء ۸,۹ 





حَدِیثٌ 7چ مع شو لہ عٹھم : ےه والم ربناعا گا مشرکین ا ہپ وغولد عنوم 
ایضا : ما ککتاتعمل مین مو کچ وقوله عھم: عل بل پر نکی تدطوأ من 


قسل ش کا للبہان : الٰذی ذکرنا والعلم عند اللہ نعائی 


٭ وقوله تعالی : ای ا عاععا لہ کتنقا اکلہ وَأَنْر 
شکری حی تلمواأما تثولونَہ بین تعالی فی ہذہ الآیة زوال السکر بأنه 
هو آن یثوب للسکران عقل حتی یعلم معنی الکلام الدي یصدئر 
بے شوله ٭ے حیٴ تعلموامانھو ن۔ 

* قولہ تعالی: س٭ الع تر پیا الین او ونواً تبا ین الپ پشرون 
الضَکَرَه / وَبیڈونَ آن ت لوا الکَل 7 ٭ الاڈ ذکر فی ھذہ الأبۃة 
الکكریمة أن الذین آوتوا لصي من الکتاب مع اشترائھم الضلاله 
یربدون إضلال المسلمین أیضا. وذکر فی موضع آخر أنھم کٹیر: 
وآتھم يتمنون ردۃ المسلمینء وآن السبب الحامل لهم علی ذلك 
إنما هو الحسف وأئھم ھا صدر منھم ذلث الا بعد ممرفتھم الحی 
وھو قوله تعالی : ٣‏ وَد تَا ئثٹ ال الک لو تردونگم مئ بد 
ایمسیگم کناڑا حَسنا ئن ند انث هم مَنْ بعد َال نَلَھُم الحَے>. 

وذکر فی موضع آخر أن ھذا الإضلال الٰذي بتمنوئه نللمسلمین 
لا بقع من المسلمین؛ وانما یقع منھم ۔اعئی المتمنین الضلال 
للمسلمےْ ہ وھو ول ٣‏ ودّت طابمة مُنْ أمل التب پو فضاوتکز رما 


طض کے 


بی لرے إِلا اشسھم وما شعروت 10 20. 
وفول لی و +.-۔ کت4 لم بین ھنا 


لعنه لھم ہو مسخھم قردةء ومن مسخہ اللہ قرڈا غضبا عليه فھو 


۰ 


کو 


۹۰ 'ضواء الہىان 
ملعون بلاشك: ودلک فوله تعالی: ٭ وَلَيَّدْ عَلنث الَِنَ اعَتَدَا متخ فی 

ا کاع عم سے ات حم د تحت 5 کی ہے 
ایت قغلنا َهھم ڈنو فردہ خَيِثِىَ <۹ وقوله: ل٭ فلماعنواعن ما نہواعنه 


لڑھ۔۔ہ۔ جم لی ہے سے مہ نمو ےہ٢‏ حر 
امہ کونوا فردۃ سغارت ہے 


ا[ ٠ 1 ٣ٗ‏ ٭ 1 ۔ "7 8 ۱ ۳ سی ۲٢‏ لن 
والاستدلال علی مغایرۃة اٰلعن للہسخ بعطفه علیہ في غوله. 

حی لی سض بس رج 2ے ہو >۱ سی سے ھی ار 

کن خل آئیککے : بر من دَلكَ میڈ چند او من لَعَتَهُ الله وَعَّضب عَلَیْمِ وَجَعَلَ ما رہ 


رے× سے عو ٹی جم ۴ حًی۔ 


اتوہ وااتازر کپ 1 یفید آکثٹر من مغایرته للمسخ فی تلك الایةء کما 
اه الانوسی می تشسبرن ورغو ظا ھی ۔ واللعنہ فی اح : الطد د 
واذبعادہ والرجل الفذی طرده قوعه وابعدوهە لجنایات تقول لہ 


الع بے : رجل لعینں سحۂے ول الشاعص : 
ذعرت لُه٭ القطا ونقبت علنه مقغام الدئب کالرجل اللعین 


۶ ٹی اصطلاح الشرع : اٰلعنة : امٰطر د زالا یعاد عیٰ روہ الیٹ 
ومعلوم ان المسخ عق اکر أنواع الطر 5 والابعاد. 


وچ قو لہ نعالی : بد 3 ا الله لا تقر آن ہك ہو عفر ما دُونَ ڈَللفَ لمن 
يك / وم مر یلو فقو اد إِكتًا عَطیمًا <4 ذکر فی ہذہ الأآیۃ 
الكریمة أنه تعالٰی لا بغفر الاشرالك بھء وآنه بغفر غیر ذلك لمن 
یشاءء وآن من اشرك بۃ فقد افتری إِلمُا عظیما. وذکر فی مواضع 
اخ : ان محل کرنە لا بغفر الإشراك بە إذا لم یتب المشرل من 
ذلكٹ. فإن تاب غفر لەء کقوله: لا تاب رٗادے ری عیل سمل 


پر ھا 


صدحا٭*٭ الایة ۔ قرل الاستثاء را جع نمو نے : چے ون لا پنھورے مم اللہ 
اه ءَاکر *٭ وما عطف علیہ لان معی الگل جمح فی فولہ: 


٭ ومن بَتْعَل تد کچ الاب وقولہ: ٭ ز قل اي نتر إن 


سی جا پکچھوا پتھر ث٭ل سے سے 


سورة التساء ہے 





اتےّ"۔ . سی ھکد سے نر ااارچ ہم حر سی خر٭ے ے۔. لہ ہے مس می 
الکریما ایض وا ال دعشہم رش دو ہے 


وھ جے لی کر 


2 > یر ہے“ اہ 


2 وک متا ی6 وفولے: ََٛ دو اَسَحَث کر اص خلت آ لے 
س 28 7تت - رر سے کی می رت کس س2 


9 موا 4۳ کا ن الم أ ينًا ررَفَکُم اللھ کالو 
الکنغرات بج ٭. وذکر ھی موضح آخر؛ آن المشرك لا یرجی لە 


دہ یی ہپ جس ہہ سی تع ئ0 کر ار 


شال ضر رکو فو ل: ومن راد بالع فُعانما خر ٥ت‏ السماء متحَطمَة 
شور ہہ صرح في مرضم آخر: بات 


ہے و 


شراك ظلم عظیم بقوله عن لفمان مقررا لە: ٭ ول رک ال راع نظاء 


-- 


وذکر ئی مرضصع اخر: ان الآمن التام والاھتناء إنما ھما 
۱ ۔َ‫ ۱ ای سم جر- سے خی 
حر سم بیس ایمانه برک رشو قو تھ : اد ن ےامنوا ا ول پلیسوا 
لے لے ال ےس 


٭ ۱ 2 ۱ 0 ۰ 
ۓ بمدتھم نظلہ اك ام حر وَمُم تهَتَتُنَ > 2 وقد صمح عنہ پل آن 
فعلے ابرظلمۃ شہ ڈڈ. 
یتم ۷ ہپس 


تر ا ی آ الین ون آئشت بب مر بل ال ری من 
کس جے الارقف 7 تعالی عليھم ثی ہا ٥‏ ال٣رة‏ گیتھم نیم 
بقولہ: الع تر ال الین ہچ وبقولہ: انکر کک قاع لہ ر الكيبَ 


3 


واحریں نفس الکافر التي ھی آحس شيء وانجسه بقوله: لے ا 
2- ۱ ےم حطر ۴ سر مھ کے طز یں 
یہ تا ے الکیں یو لے انڈن ون ایا کے مت 


هو أمْلر ہمن آئقیع ےك ہہ ولم نہیںن ھنا / ػغیه رکم ١‏ 


بت 





5 یمة طل الجنة بآأنه ظلیی ووصفہ فی آی اخ ی بأنه دائی ڈتژن3۸ 


قوالے : اتاتب وَیللَاچ روصفہ فی آبۃ آخری اه فعاوٹد .2 
قولہ: طف ول ڈیر <> کچ وہین في موضع آخر آنھا طلال متعمددة وھو 


فولہ: سس إت المتوِینَ فک طئل وعیون >٠‏ رای 


۰ 


مولے: کی بلکلِ عَل الا رای ' کون نا والارائكک: 


لیے تا ویج 


ہے 
ا8یم شی لات ارجناڈاں متکلون - مع أُزراجھم علی ار انث رشھو 
سرع 


جہ انواع الرزیتڈ. ویے۔ آن طل مل ناد لیر گذلٹ مقولەه: 


عم انس و نطہٰغوا إ لن ما کٹ بے تکزیون ‏ 2 > اطيْفواً إِل ظظل ذی ثللتِ < شعب 0> لاظیل ول 


ری 
ہے و .اس ٠‏ سے کس نے لے ساس و ا ا ے۔ تھے 
بی من اللھپ اج ٭4. وفولد: ۴ واصحاب الما با اب اتال یحو 


سی 


بر سب ول ئن تیر 7 لابارد زوا کر 4 


ہی ۲ لے رو رج جس : سے کہ یپ ۔-ہ 
و جو نہ تعانی : 7ر خان پنارعک ی شی فردوہ الی الله *٭ ا ج۵ خ ام نہ 


۱ ۱ و کڈ ِ . ۱ -ر١۔‏ ' ۱ ت ۱ 1 
بے شہلے ت از یه اکر بمۃے ناش کر سۓیء ازع ۶ے ناس ب9.ە.- اصون الین 
وفروعه ان برد التنازع فی ذلك إلی کتاب اللہ وسلۃة نے کْتّ؛ لآزہ 


(٣ ‫--‏ یت 
تعالی خگاں . ای با خلت الع بل ہچ وأوضہ صف! الماموز بر 


کا امرس کک کے کے 


بد جک ای نے : 

لا بے لہ . ت وما احَثاغم شٌه من شی یس کید ال ان 4 الایف و بھفتہ سس 
: ح ب۳ سح ٣‏ ۰ 7 ہے 
بشلىہ ١‏ با الک بمة آزے لا جو التحاکم | ای عیبر تاب 11 ا ہےۂ کت 


کٹ قد أاوڈ ٠×‏ ا لا ۹٤ ١‏ ۔ ۱ ۱ 
عیٹےۃھے وٹٹت وص ای بصرف| المغھوم ہے یت للمتحا کم ری 


سسورۃ التساء ۲۰۳۴۳ 


کتاب اللہ وسنة نبيہ لی عبنًا أن الشیطان آضلھم ضلالاً بعیڈا 
الحق بقولہ: ‏ آلع تر کی ایی جَعموں أَنهم ءامنوا با نل پا 

ال من قَبَيك بُڈوه ان یتحاگموا لی العاعوتِ وَمد أمِروا ان یکفروا بے 
وَمْريالكَيَِلیْ / أن يُيليم کَتلابَییدا 4 واشار إلی آنە لا یژمن 
احد حتی یکفر بالطاغوت بقولہ: ٭مَمن بَکتُز لوت وَۂُقرل 
باقہ ند نتَے بلق اق 4. ومفھوم الشرط ان من لم یکفر 
بالطاغوت لم بستمسك بالعروة الوثقی؛ وھو کلٰلك؛ ومن لم 
یستمسك بالعروۃ الوثقی فھو ہمعزل عن الایمانء لن الیمان باللہ 
ھو العروة الوثقی؟ والإیماتن بالطاغوت یستحیل إجتماعہ مع 
الإیمان با آو رکن من کما هو صریح قولھ: ەژإفمن بکتر 
اوت الأیة, 


استدل منکرو القیاس بھذہ الایة الکریمةء أعني قوله تعالی: 
لان تنک ق نو هَِدوہُ لی او 4 الأیق علی بطلان القیاس قالوا: 
لآنه تعالی أوجت الرد إلی خصوص الکتاب والسنة؛ دون القیاس . 


وأاجاب الجمھور بأنه لا دلیل فی الایةء لآأن إلحاق غیر 
المنصضىو ص ہالئمنصوص لوجود معتی انس فيه لا یحرج ر‫ الرد 
إلی الکتاب والسنةء بل قال بعضھم: الاأیة متضمنة لجمیع الادلة 
الشرعِةء خالمراد باطاعة الله العمل بالکتابء وبإطاعة الرسول 
العمل پائستةء وبالرد اليھما القیاس؛ ان رد المختلف افیه یر 
المعلوم من التص إلی المنصوص عليه؛ إنما یکون بالتمثیل والبناء 
علبء ولیس القیاس شیٹا وراء ذلك. وقد علم من قوله تعالی: 


نت 


۲٤ 


٤‏ اأضواء اليانِ 


چھ تسس ےچ 7 دی ۱ 1 
٭ قات لئرعٹر ا الله عند عدم النزاغ یعمل بالمتشق عليهء وھو الا جماغ . 
قفالہ الالوسی فی تە لسم ٥‏ ۔ 


٭ قوله تعالی: در دق مم فا لوا ان ما أسزَل اللہ و لی 
ارول رَأَیتَ اَلمُتَفِقِتَ بَصدُوت عَدكک مد وکاثٌ 4 ذکر فی مذہ أالأَیة 
الکریمة ان المنافقین إذا دعو! إلی ما أنزل ال٠‏ وإلی الرسول تب 
یصدون عن ذلك صدوذاء أيی: بعرضوت إعراضاء وذکر فی موضع 
آحر: آنھم إذا دعوا إليه لا لیستغفر لھم لّوا رءوسهمء وصدرا 
واستکبرواء وھو قولہ؛ فوَإِت قلح ناوات تَففر ا یکول اق اتا 
و وماظم ور رانتھم ہصدوت وهم مستکاروت " و 


8 قو له تعالی : قلاوربكی لا وت سے حیق حکمول ےاشجر 
إیبسب کم لے ڈوا یچ أَنُْيهِمٌ ٦‏ رجا ما قصیت وصسل وا سلیعا ‏ 4 
اقسم تعالٰی تی ہام ۷ الکریمة بلفيشسىة الک بھهة المقعدسےہ اہ ۲ 
حکم بە ظاهرًا وباطبًا ویسلمه تسليکًا کل من غيیر ممانعف ولا 
مدافعق ولا منازعقء وبین فی ایة آخری آأن قول المؤمین محصور 
فی ھذ۔ا النسلیم الکلی: والانقاد التام ظاھرا وباطنا لما حکم به 
رت چا ور می فو آے تعالی : إنما کان قول الْموَمِيَِنَ اذا دعوا لی الہ ورسولد۔ 


4 ے۔|۔۔ 


لح بینش ان یقولوا سیعتَاوا اچ الایة 
8 قوله تعالی: ٭ قَإنَ أَصََتَ تُسيبَة قال هد انم الہ عَل اد تر اش 


سی 
72 


4 اجے کے ہہ زس ااہ٘تے إا : اوت . 5 
شہیدا *٭ ذگر فی ہدہ الايِة الک یمة ان المنافقین إدا سمعوا بان 


اسلعین اصابتھہ حصسیة آی : رن قتل ال عول!ء لس أو جراح اصابتھ: 


وذکر في مواضع آخر: أئھم یفرحون بالسوء الذي اصاب 
المسلمینء کقولہ تعالی: ٭ وَإن تیبْکم سک جوا بَا 4 وقولہ: 


ترجر یچ 


ان شاک میڈ مڈوارا تد لَعَذتا اسیا ین فص وَبَنوَلوا تَثُم 


ترحوت 7 
٭ توله تعائی: ٭ وَلہن اَصبکغ فصضل ین امو لیقولی گان لج تک 


سے ا سے 


پیک وبینٹر مود یالمتی گنت معَهم از فیتا عط ٠ ٠‏ ٭ ذکر في 
لم الا الحریمف أنْ المنافقین اذا سمعوا ان المسلمین اصابھم 
فضل من ا أی: نصر وظفر وغنيمة تمنوا أنْ یکونوا معھم؛ 
لیفوزوا بسھامھم من الْغنیمة . 

وذکر فی مواضع آخر: أن ذلك الفضل الذدي یصیب المؤمنین 
یسوعھم؛ لشدة عداوتھم الباطنة لھم: کقولہ تعالی: ٢‏ ان سکم 
عہ مہ عم لد حسنة سام کہ وقو لہ ا زنئے لیے سے عم ہگ حستڈ تافٹ4. 


سر پا سی سے اس سے ہو 


٭ قوله تعالی: و کن بقل ق سیل الہ عَبَتْتّل آز یِعَيبَ ہ 
الایة. پیٹ الکریمة أنه سوفےہ پڑتی المجاھد فی سبیله 
أجرّا عظیمًا سواء / أقتل فی سبیل اللہء آم غلبِ عدوہء وظفر به. 
دنین مر سر آحر: آن کلتا الحالٰتین حسنیء وھو قوله: ‏ فُْلھّل 
ترنشدوت بنا ا دی الْحْسَيیَينْچ والحسنی صیغة تفضیل؛ لتھا 
انیٹ الأحسن 

٭ قوله تعالی: 8 وَحَرِس اَلُویِت٭ لم بصرح هنا بالذي بحرض 
عليه المؤمنین ما عو؟ وصرح فی موضع آخر بانه القتالء وھو 


تو له : بے ہر وآشار إلی لک من در کی 
آول الایة: ا: ٣‏ فَصِيْل ی سیل اللہ 4 وفوله فی آخرھا: ٭* سی الہ 


۲۰ 


۲۰٦ 





۲“ اضساء البسان 
آست سر سے ہج سی سا وڈ 
يك بَاس الین کھرواہہ الایة 
سے 7 ۱ ۔ کے سی 2 رر سی می سے خرخیی 
ج قو له تعالی : ٣‏ آتریدون أن تف رآ من اصل اه ومن پصلل الد فی 


تی .ہل جی 


ضف. ‏ لو سیل تپ آنکر تعالی فی کل ٭ الاة ال٥كریمة‏ علی من آراد 
ان تھ یئ تی اصله التف وصرح فھا ان سس الہ رھ ل پے حتف 
سہیں لی ہنا واورضح عل۔ا المعتی ٹی ایات کترف گتو لہ : 
ومن بُرد الہ نتر فان میک لم مزے 
ان کے سے قلو نے -_ 7۴ ۳ ٌ 2 ہے ام سی ہی کی 

الع ان در بھم م فی ایا خزی وَلَهہ فی الَخِرَۃ عدامگ 
سس می 7 سس حم و 

عولیم ات ہہ 7 سی تقد ال ا ھاوق أ٦‏ ویؤخد من ھذہ 
الایات أن العبد ینبغي لە کثرۃة التضرع والاہتھال إلی اللہ تعالی: ان 
ریا رے ولا رصلی قاں اس ہل اہ ائتہ ا بضلِ رن اُضله ا شادی 
لے ولذا ذکر عن الرا العلم ا کون و رح پ نے 
لال رس : مٍ راس ین ہي ۱ في انعلم تھ ٹر 1 : 1 2 
لو اہ الایۂ 


7 رر چ می ا جی لے حر ہم ج آد جی 
قفوله تعالی سے لی ستوی اقَعِدوت ین امن ع اڑل ا مع ٹر 
حت س ٌٔ اح گل 3 و مہ رتپ جح اچ خر سی ا 5 ہے ا ال سر٣‏ 
مم لو شس ھی بَامَوٰلهم وا ہم 
لتْعِدنَ مَيَبَة ا وَمَد ال اتی مَتَمُل ات الکن عق التییح ای 


عابتا ٠پ‏ ل لم یتعرضی لتقضیا ہف اع عد ہو ٠.‏ و لکنه 
7 ۱ سر ے لئ برای 
تی دن في مر موصمع آخر 1 ورشو کو لھ : للا سنوی منکر من انفن من قّل 
اورک س سے 1 خر میں ہیں ُ مس و سس جس چ سر اسر ےك جح 
التتم وَقَتلَ اي اقم دََمَة جن اليقَ انسٹرا بخ بد تار وک رَ عد أللَه 
ہمز ٭ 


ان کچ وفوله فی مذہ الایة الکریمة / ار ول الضرر ٭ يُھم من 
مٰھرم مخالفله ان صن خلقه الحدر إِذا کانت نته صالٛحة بحصضل 


ثواب المجاھد۔ 


وھذا المفھوم صرح بہ الئبی قَلٍ فی حدیث آنس الثابت فی 


الصحیح ان رسول اللہ نال قال: ق١‏ إت بالمدینة أَقَوَامًا ھا سرتم موہ 


ِا أآقمنا علی عذر وعن قدر وین أقام علی عذر فقد راحا 
لج ہے می ہے کا سے 
تسيه: یو خحل من قوله فی ھن الارة الکر بمة: وکا وعد ال2 


1ہ کے ان 7 سیاد فرٹی وت لا فرص غین ٭ ان افاعدین لو 


دٗ تص وا مت 


> قوله تعالی: گڑ واذا صربق الارض فلیس لی کر جناح ان تَقَصروا مِن 
ان لئ کی پل ا کا الاية. قال بعضم العلماء: الہ اد 
بالقصر فی قولہ: فا آن تَضاً ٭ فی مذہ الاأیة قصر کیفیتھاء لا 
کمیتھاء ومعنی قصر کہغیتھا: آن یجوز فیھا من الامور مالا یجوز في 
صلاۃ الأمن: کان یصلیي بعضھم مع الإمام رکعة واحدةء ویقف الإمام 
حتی یأتی البعضس الآخر فیصلی الرکعة الآأخریء وکصلاتھم إیماء 
رجالاً ور کائا وخیر متوچھین الٰی القبلة ٭ فکل ھذا من قصر کیفیتھاء 
وبدل علی آن المراد هو عذا القصر من کیفیتھا قوله تعالی بعدہ بلیه 
مسا له: وَیٰدًا كت ہم م قاقمت لھم الصلوٰۃ اقم طایتة ی: مہم مك 
وَلَيََحدوا حتم كٍدا سَکدوا قلبتکونوا ِن ورارحم تَا ات 
خرف َئ بُ سار فلضارا مع وَلَلحُڈُوا حدَمُمْ وَسَلِحتہم ج الایة. 
وفولے تعالی : ان سج ذفت قشم و جال آز يکبانا 4. ویزیدہ إیضاخًا آنه 


۳4۸ اضواء البیان 


- سے می مس سے وس لے ٢‏ پر اس حم جیا ے‫ ۰ عیر ہے 

قال ھنا: فَإٰذا اطمَأَنتم فَاَقوا الملوۃ کپ وقال فی اية البفرة: ٭فَإذا 
۱ ۔ - ار نی وج گے ِ کے سر ےر وت َ یل سس 0 

ینہ قاروا لہ كَمَاعَاَمظم تمالم ہوا تمْلمویک 8 ؛ لان معناہ 

قإڈا امنتم فاتموا کیفیتھا برکوعھا / وسجودھا وجمیع ما یلزم فیھا 


ہما پتعدر وفت الٰخوف . 


وعلی عذا التفسیر الذيی دل لە القرآن فشرط الخوف فی 
قولہ: ۶تث أدیقيتكم این كقروا چ معتبر: أي: وإن لم تخافوا منھم 
کما صرح تل ٹی ق لہ : خَإِذا اطمَاننتم فَاَقَمُوا اک اوه کپ ورصرح 
باشتراط الخوف أیضا لقصر کیفیتھا بن یصلیھا الماشی والراکب 


بقولہ: طيَإ جَنَشُم فَْعَالا آڑ رکا 4. ہم قاں: ت5ا ای 


سَ و مج خر 


فَأدُک روا الله لیے 4 الایة یعنيی فاذا أمنتم فاقیموا صالاتگم 
کما أمرتم برکوعھا وسجودھاء وقیامها وقعودھاء علی أکمل هیثة 
وأتمها وخیر مس پبین ال ان القر اك ویدل غلی ان المراد پالقص 
فی ذہ الیة القصر من کیفیتھا ما ذکرناء أن البخاری صدر باب 
جار ال خوف بقو لہ : باس 2س الخوف وقول الله تعالی : وذ 
ضر فی الارضی فاٹس علیہر چتاح آن تقصروا من الصاوٰة إِن خنبہ أن یمینکم ار 
صحجرے۔ مھوسے ...ےر سیت ےر ۶ں لہ مر رہ می ہا ء٭ 

کفروا ان الكغرن کَاتوا لک عَدوا نا42 وما ذکرہ ابن حجر وغیرہ من 
آں‌ البخاری ساف الایتین شی الٹر جحمة لیشیر إلی خر رج ضصازرہ 
قصر الْكِیفَیة الوارد فی احادیث الباب هو المراد بقصر الصلاۃ فی 
. عمے سر ہے 7 کے کے ہے میں سر سر ے ہے نے پا 7 مرف ۶ 
قوله : ٭* فلیس علی] کر جناخ ان تقصروا من الصلوٰۃ ان فا آن بتکم الزن کفروا ا 
وی یل ایضا ان فصضر عذدما ل" یشترط فة الخوف؛ و قد کان ای 


سورۃة النساء ۲)۹ 


بفصر عو وأصحابه فی السفر۔ وھم فی غایة الامنە کما / وقع في 
ےت الوداع وغیرھاء وکما قال ما لال مكة: ]ہ!؟آتموا فإنا قوم 


سش ۱ ۔ 
لیے 


وممن قال بأن المراد بالقصر فی ہذہ الایة قصر الکیفیة لا 
الک : مجاعد: رالضحاك والسدی؛ نقله عٹھم ابن گٹر۔ وھو 
قول آبي بکر الرازي الحلفي؛ ونقل ابن جریر نحوہ عن آبن عمر 
ولما نقل ابن کثئير ھهذا القول عمن ذکرنا فال: واعتضدوا بما روا 
امام مال عن صالح بن کیسان عنِ عروۃ ابن الزیر عن عائشة 
۔رضي ال عٹھا ۔ انھا قالت: ×قرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین؛ في 
السفر والحضرء فأقرت صلاة السفر؛ وزید فی صلاة آلحضر؟ وقد 
روی ھذا الحدیث البخاری عن عبدالل بن یوسف ا تنیسیچء ومسلم 
عن یحییء وأبو داود عن القعئبیء والنسائی عن قتیبۂ: اربعتھم عن 
مالك بہ. قالوا: ەفإذا کان اأصل الصلاۃ فی السفر اتی قکیف 
یکون المراد بالقصر ھنا قصر الْکمبة؟ لأن ما ھو الأصل لا بقال 
فیه: غلیس عليکم جناح ان تقصر وا من الصلا18. 

واصرح من ذلك دلالة علی ھذا ما رواہ الإمام احید: حدئتنا 
وکیع؛ وسفیانء وعبدالرحمن+ عن زہید الیامی؛ عن عبدالرحمن 
بن أبی لیلی؛ عن عمر رضی اللہ عنه قال: اصلاۃ السفر رکعتان 
وصلاۃ الضحی رکعتانء وصلاة الفطر رکعتانء وصلاۃ الیعة 
رکعتان تمام غیر قفصرء علی لسان محمد اڑا . 


در ھگا رواھہ النسائی وابن ما ےہ واہسن حبان فی صحیحه من 
طرف غن رسل الیامی پا وھا۔ا اسناد علی شرط مسل و غد حکم 


۲۹۸ 


.3 اضواء الببان 


مسلم في عقدمة کتابہ بسماع ابن آبي لیلی من عمر وقد جاء 
مصرحًا به فی ھذا الحدبث وغیرہ وھو الصواب إن شاء اللہ تعالی: 
وإان کات یحبی بن معین وأہو حاتم: والنسائی قد فالرا: إنە لم 
یسمع مثة. وعلی هذا أَيضا فقد وقع في بعضص طرق بی یملی 
الموصلي من طریق الثوريی+ عن زبید: عن عبدالرحمن بن أبي 
ليلیء عن الثقة: عن عمر فذکرہ. وعند اہن ماجه من طریق بزید 
بن زیاد بن آبي الجعد عن زبیدء عن عبدالرحمن: عن کعب بن 
عجره: عن عمر. فا اأعلم / ۔ 


وف روک مسلم می جی_-۔ًأجحص واہو داود والنسائی: وابن 
ما جه مم حدیت بی غو آنة الوضاح بن عبداہ الیشكکريی ‏ زاد مسلم 
مجاھد عن یل ارہ بن عہاس قال : اھر سس الھ الثلاة علی لسانت 
یکم محمد پل فی الحضر أربعّاء وفی السفر رکعتین؛ وفي 
الخوف رکعة فکما یصلی فی الحضر قبلھا وبعدھا فکكذلك یصلي 
فی السفر٦.‏ 

ورواە ابن ماجە من حدیث أسامة بن زید عن طاوس نفسہ: 
فہدا ثابت عن اہن عباس رضی الله عنھما. ولا بنافی عاتقدم عن 
عائشۂ رضی الل عتھا؛ لانھا آخبرت ٥‏ آن اصل الصلاة رکمتا: 
ولکن ڈید ٹی حازم آآلحضر ۹ فلما استفر ذلف صح ان مشال: ۶ 
فرض صلاة الحضر آربع٦ء‏ کما قاله ابن عباس. والله اأعلم۔ 


لکن اتفق حدیت ابن عباس وعائشة علی آأنْ صلات السفر 
ر کعتاںِ وأنھا تام غیر مقصور: ما شو مصرح ف4 ٹی حا بت 


سورۃة النتساء ء. 





غمر -۔رضصی اللہ علهھ _. 
واعلم ان حدیث عائشة المذکور تکلم فيه من ٹا ہمت اٹ : 
الاولی : آنه معارض بالاجماع. 
قال القاضی أہو بکر بن العربی المالکی في کتابہ المسمی 
بالقیس: قال علماؤنا: ھذا الحدیث مردود بالاجماع. 
اُتھا ھی خالفته: والراويی من أعلم الناس بما روی 
رش الہ عھا کات کم فی الفر قالوا: و مخالفتھ' لُروایتھا 


الٹالثة: إجماغ فقھاء الأمصار علی اه لیس بأاصل یعتبر فی 
صلاة المسافر خلف المقیم . 

الرابعة: أن غیرھا من الصحابة خالفھا کعمر؛ وابن عباس 
وجبیر بن مطعم: فقالرا: ۷ إن الصلاۃ فرضت فی الحضر أربعًا وفي 
السفر رکعتینء وفی الخوف رکعة٥‏ وقد قدمنا روایة مسلم وغیرہ لە 
عن ابن عہاس / ۔ 

الخانسة: دعوی آئه مضطرب؛ لآنه رواء ابن عجلانء عن 
صالح بن کیسان عن عروق؛ عن عائشۂة قالت! ه غرض رسول الله 
ي الصلاۃ رکعتین؟ وقال فيه الآاوزاعی: عن ابن شھاب؛ عن 
رو عن عائشة قالت: ٢فرض‏ الله الصلاۃ علی رسول 
رکعتین رکعتین؟ الحدیٹ . قالوا: فھذا اضطرابِ . 


السادسة: آنه لپس علی ظاھرہ؛ لآن المغرب والصبح لم 


فیما ولم ینقص . 

السابعة: آنەه من قول عائشق لا مرفوع 

الٹامنة: قول إمام الحرمین: لو صح لتقل متواترا۔ 

قال مّشده _ عثا اللہ عته _-: وھلہ الاعتراضات الموردۃ علی 
حدیث عاتشة المذکور کلھا ساقطة. 
إ[جماغع: وذگر ابن العر بی لغةسہ الخلاف وہہ . وقال القررطہی بعل 
گر ہ دغوئ بن العربي الإ جماع المدکور: قلت : وشد! ی بصحں 
وغل ذکر شو وغیرہ الخااف والتراع فلم ۃصخ صا ان عو ٹ صن 

وآما معارضته بمخالفة عائشة له فھی أیضا ظاعرة السقوط؛ 
لان العبرۃ ہروایتھاء لا برأیھا کما هو التحقیق عند الجمھور: وتذ 
یناہ فی سورۃ الہققرة فی الکلام علی حدیٹ طاوس الہتقدم فی 
الطلاق . 

وآما معارضتہ بإجماع فقھاء الأمصار علی آأنە لیں بأصل 
بعشبر ٹی جج المسافر خلف المقیی: فجو آبہ ان ختریاء الامصار لم 
یجمعرا علی ذلك: ققد ذھب جماعهة من العلماء إلی أن المسافر لا 
ہصح افتداوہ بالمغیم لمخالفتھما می اْعدد والنف واحتجو!ا 
بحدبثٹ الا تختلفوا علی إمامکمہ" وممن ذھہب إلی ذلٹ الشعہی 
وطلاوس؛ وداود الظاعری وی رہم ۔ 


سورڈ النساء 0د 


فحجم آبہ ما قدمناہ نما شن اہن گثبر من ان صلاة آلحضر لم زیل قھا 
سس کت ۱ ۶,. |ٴ ھ۰۰۱م ٌ [ جیے ا1 ۱۱١‏ 


تضعرفه بالاضط اب فھو ظاھر السقوط؛ لآنہ لیس فیه 
اضیطر اپ اصلادک ومعنی فرض اللہ وغرض رسول ال واحد؛ لان اللہ 
ھو المشرع والرسول ھو المعہينء فإذا قیل: غرضضس رسول الله کذا 
فالمراذ نہ ملغ لف عن ال فلا بنافی ان الله هو الذي فرض ذلاگَ 
قال تعالی: م٭کمن ام الرّول کنا انام الہ ونظیرہ حدیث تإن 
٦‏ حرم مکڈہ مع حدیث ان مکة حر مھا اللّہ۷ الحدیٹ . 


وم 


رآما راڈ بانَ المۂ ب والصبح لم دا کے و ظاھر السقو ط 
أَضا؛ لن المراد بالحدیث الأصلوات 4 تقصر خاصة کما هو 
حبان: والبھقی. قالت: (فرضت صلاۃة السفر والحضر رکعتین 
رکعتین: قاما عم رسول اللہ یا الِمدِ بة واطمان: ز یا یئ جازم 
الحضر رکگکعتات رکعتان؛ وثٹرکت صلااة المُجر طول القراءد وصلرع 
حل برٹ عائدة المدکور 1او المغربے فاتھا کاٹ ٹلاتا, و شلم 


الروایات تیر ان المراد خصوص الصلوات التی تقصر . 

وآما ردہ بأنه غير مرفوع فھو ظاھر السقوط؛ لن مما لا 
مجال فيه للرأيی؛ فله حکم المرفوع؛ ولو سلمنا أن عائشۃة 
تحفض فرض الصلاۃ قتھا بمکن أن ٹکون سمعت ذلك من النبی پا 
فی زعٹھا مع ولو فرضنا آنھا ! لم تسمعه عته فھو مرسل صحابی : 


٤‏ اأغضسواء البان 
ومراسیل انصحایة لھا حگم الوصل . 


وآما قول إما مم آلحرمین : إنە لو ٹبٹت لنقل متواترٌا فھو ظاعر 
السقو طط لآن مثل ھذا لا ؛ لد بعدم ١‏ التواتر. 

فإدا عرفت مما ثقدم أن صلاۃ السفر فرضت رکعتبن کما صح 
بە الحدیث عن عائشة وابن عباس وعمر - رضی الله عنھم ‏ فاعلم 
ان ابن کثیر بعد ان ساق الحدیث عن عمر: وابن عباس؛ وعائشة 
گا!: ما عصد: وإاڈا کان کذلك فیکون ال اد بقو له : ٭ حایس عم 
ُتامہ ان تقصروا من الصلاۃ فصر الکیفیة؛ کما فی صلاۃ الخوف؛ 
ونھذا قال: ٭* بن / ئآ یم مالکلا ای ولھذا قال بعدھا: 
٭وَپٰدَا كْتَ ہم فَأَقَمَتَ لَهُمْ الکَتوۃً 4 الایة. فبین المقصود من 
از اتصر ھٹھناء رذکر صفلہ وکیفیتہ اھ. امحا. الفرخی مہ بلفظہ وھ 
واصح جدا فیما ذکرناء وھو اختیار این جریر. 

وعلی ھذا القول فالایڈ فی صلاۃ الخوف؛ وقصر الصلاة فی 
السفر عليه مأخوذ من السنف لا من القرآن: 

فی معنی الایة الكریمة اقوال آخر. 

احدھا: آأن معنی: ٣‏ ان تتصروامِن الصلوٰة اِن فک آن بفیتکم الین 
کو ٭ الاقتصار علی رکعة واحدة فی صضااة الخوف؛ گکما قدھنا 
انفا من حدیث اون عباس عند مسلم, والنسائی: واپی داودء وابن 
ماحھء وقدمنا آنہ رواه ابن ماجه عن اوس وقد روی تحوم اہو 
داود والنسائی من حدیث حذیفة قال: ه٢‏ فصلی بھڑلاء رکعت 
وھڑلاء رکعة وم یقضواہ ورواہ النسائی ایضا من حدیبثٹ زید بن 


سورۃة النساء ٥‏ 


زمعیحن ال بالافتصار ۂ فی الخوف علی رتعھ واحلاۃ النثوری؛: 


وإسحاق؛ ومن تبعھما. وروی عن احمد بن حنیلء وعطاءء وجابں 
ورالحسن؛: ومجاھد؛ ورالحکم: وفتادی وحماد والضحالۂ . 


قال بعضھم: یصلی الصبح فی الخوف رکعة: وإليه ذھب ابن 
حزم وبحکی عن محمد بن نصر المروزي؛ وبالافتصار علی رکعة 
واحدة في الخوف قال آبو ھریرۃء وابو موسی الاشعري وغیر 
واحد من التابعین۔ وعنھم من قیدہ بشدة الخوف؛ وعلی ھذا القول 
فالقصر في قوله تعالی : ٢‏ ان تقو ون الگ قصر کمیة. 
وقال جماعة: إِن المراد بالقصر فی قولہ: ٣‏ آن تفصروا مِنَ 
الک تر ٭ عو قصر الصلاة فی السفر. قالوا: ولا مفھوم مخالفة 
للشرط الديی هو قولۃ.: ۴ انے لا آن یفیدکم الین ہروا 4ء لان حرج 
مخرج الخالتے حال نزول / ھذم الایڈء فان ي سد م بع٣دذ‏ 
الھجرۃ کان غالبت أسفارھم مخوفة. وکد تقرر ھی فی الأاصول؛ ان من 
الموائم لاعتبار مفھوم المخالفة خروج المنطوق مخرج الغالبء 
ولٰذا لم پعتبر الجمھور مفھوم المخالفۃ في فولہ: لی فی 
حججو ہجٗورصت 4 لجریائه علی الغالب . 


قال غيی مراقی السعود فی ذکر مواقع اعتبار عفھوم المخالفة: 
أو جھل الحکم آو النطق انجّلب للسؤل أو جَرُىٌ علی الذي غلب 
واستدل من قال : إن المراد بالأایة قصر الرباعیة فی السفر بما 
خر جه مسلم شی صس_ححة ‏ والمام احمد وأاصحاب السنن الاربعف 


اضراء الان 


عن یعلی بن أمیة قال: قلت لعمر بن الخطاب : * فلیس علتن کر جتام ان 
ا ین الما ان فن ان تک ا کر 4 فقد أمن الناس۔ قال: 
عحت ما عجت ملہھء فسألت رسول اللہ کا عن ذلكٹ؛ غقّال : 
۷٢صدفة‏ تصدیق الہ بھا علیکم فاقبلوا صذ قتہ۷, 


فھذا الحدیث الثابت فی صحیح مسلم: وغیرہ یدل علی أنْ 
یعلی ہن أمیة وعمر بن الخطاب رضی اللہ عنھما؛ کانا یعتقدان ان 

الایة قصر الرباعیة في السفرہ وأن النبی ق أقر عمر علی 
فھمە لدلك: وھو دلیل فويء ولکنە معارض ہما تقدم عن عمر من 
اه قال: اصلاة السفر رکعتان تمام غیر قصر علی لسان محمد بل 
ویؤژیدہ حدیث عائشة: وحدیٹ ابن عباس المتقدمان . وظاھر الایات 
المتقدمة الدالة علی أن المراد بقولہ: ٭ آن لَقْصروا من ال4 قصر 
الکیفیة فی صلاة الخوف کما قدمناء وال تعالی أعلم 


وھیلات صلاة الخوف کثیرۃء فإن العدو تارة یکون إلی جهھة 
القبلقء وتارة إلٰی غیرھاء والصلاة قد تکون رباعیذء وقد تکون 
ثلائیة وقد تکوٹ ثنائیة؛ ئم تارة یصلوٹ جماعة؛ وتارة یلتحم 
القتال: فلا یقدروت علی الجماعةء بل یصلوث / فرادی رجالاً 
ورکباتاء مستقبلٰی القبلق وغیر مستقبلیهاء وکل هیثات صلاة 
الخوف الواردة فی الصحیح جائزۃء وھیٹاتھاء وکیفیاتھا مفصلة في 
کتب الحدیث والفروعء وسٹذکر ما ذھہب إليه الائمة الأربعة منھا 
ان شاء اللہ . 


اُما مالك بن آنس فالصورۃ التی أخذ بھا مٹھا ھی : آن الطائمَة 
الاولی تصلي مع الإمام رکعة في الثنائیةہ ورکعتین فی الرباعیة: 


سسوزۃ النساء ۷ئ 


ر انٹلاتتت لم تتم باقی الصلاۃ: وھو اثنتان فی الرباعیةء وواحدة فی 
الثنائیف والثلایةء ثم یسلمون ویقفون وجاہ العدوء وتاتی الطائفة 
الآخری فیجدون الإمام قاثمًا ینتظرھمء وھو مخیر في قیامہ ہین 
اللقراعةء واللدعا والسکوٹت إن کانت ٹناف وہبين الدعاء 
والسکوٹ إن کانت رباعیة أو ثلاثیة. وقیل: ینتظرھم في الرباعیة 
والثلاثیة جالسًا فیصلی بھم باقی الصلاةء وھو رکعة فی الثنائیة: 
والثلاثیةڈء ورکعتان في الرباعیذء تم یسلم ویقضوت ما فاتھم بعد 
سلتھہء وھو رکعة فی الژثثائیةء ورکعتان فی الرباعیة والثلالیة. 
فتحصل آن ھذہ الصورة آنہ پصلي بالطاثفة الاولی رکعق آو 
النتین؛+ تم یتمول لائفسھم ویسلمونء ویقفون فی وجہ العدوء ٹم 
اي الأخری فیصلي بھم الباقي؛ ویسلم ویتمون لأنفسھم؛ قال ابن 
یونس في ھذہ الصورۃ التی ذکرنا: وحدیث القاسم آشبه بالقرآان: 
والی الاآڈخول بہ رجع مال اھ. 


قال مقیده _۔عفا اللہ علهہ: مراد ابن پونس؛ أنْ الحدیث 
الديی رواہ مالك فی الموطاء عن بحیی بن سعیدء عن القاسم بن 
محمد بن آپی بکر: عن صالح بن خواتء عن سھل بن أبي حثمة: 
الکیفیة التي ذکرنا. ہو الذي رجع إليه مالك: ورجحە أَخیرٌا علی 
ما رواہء أعنی مالکاء عن یزید بن رومان عن صالح بن خوات؛ 
عمن صلی مع رسول اللہ ات یوم ذات الرقاعم صلاۃ الخوف . 
الحدیث: والفرق بین روایة القاسم بن محمد وبین روایة یزید 
ابن رومان+ آن روایة یزید بن رومان فیھا أن النبی / ق صلی 
بالطائفة الآخری الرکعة التی بقیت من صلانتہ؛ . ثبت حالگا 
واتمڑا لانفسھم: ئم سلم بھم؛ وقد عرفت أن روایة القاسم عند 


۸ أضواء السان 


مالك فی الموطاأء أنهە یصلی بالطائفة الآخری الرکعة الباقیق ٹم 


قال ابن عبدالبر مشیرا إلی الکیفیة التی ذکرنا: وھي روایة 
القاسم بن محمد عند مالك: وھذا الذي رجع إليه مالكِ بعد ان 
قال بحدیث یزید ہن رومان وإتما اختارہ ورجع [ليه للقیاس علی 
سائر الصلوات أن الإمام لا بنتظر المأمومء وأن المأموم إنما بقضي 
بعد سلام الإمام وحدیث القاسم ھذا الذي آخحرجه مالك في 
الموطأً موقوف علی سھلء إلا أن لە حکم الرفع؛ لآنہ لا مجال 
للرآی فيه. والتحقیق أنه مرسل صحاہی؛ لان سھلا کان صغیرا فی 
زمن النبی ق: وجزم الطبريء وابن حبان٭ وابن السکن؛ وغیرھم 
بن الٹی پل توفی وسهل المذکور ابن ثمان سنین+ وزعم ابن 
حزعمے آنە لم یرد عن احد من السلف القول بالکیفیة الٹی ذکرنا آٹھا 
رم الا مالكث+ ور واھا فی موطئه عن القاسم بن محمد شدا ہو 
حاصل مذھب مالك می کیفیة صلاة الخوف . 
قال أولا بأن الإمام یصلی بالطائفة الأولی؛ ٹم تتم لأنفسهاء 
ٹم تسل؛ ثم یصلی بقیة الصلاة بالطائفة الآخری وینتظرھا حتی 
نتم ثم یسلم بھا۔ ورجع إلی أن الإمام یسلم إذا صلی یقیة صلاتہ 


مع الْطائفة الإأآخریں وا بنتظرھم حتی یسلم بھئ: ہل پتمون 
لاأنفسهھم بعد سلامه کما ہینا. 


والظاعر ان المبھم فی رواپه پز ید بض رومان ٹی قوںل صالح بن 


خوات : عمن صلی مع رسول اللہ نہ . اللپحدیث آنه ان خرات ہے کے 
الیصحابی: رضی الله عنہ لا سھل بن أہی حٹمة. کما قالہ بعضھم. 


سورۃة النساء ۰۹ 





قال الحافظ فی الفتح: ولکن الراجح أنە أبوەہ خوات بن 

لان ُا اویس روی ھذا الحدیث عغن یزیل بن رومان شیخ 
مالفگ فهء فقال: / ع صالح سن خواتء؛ عن - اخ جہ 
ابن منده فی معرفة الصحابة من طریقہ: وكکذلك آخرجه الییهفي: 
من طریق عبیداللہ بن عمرء عن القاسم ابن محمدء عن صالح بن 
خو ات عن ابی وجزم النووي فی تھدیبه رآنہ ابو خحوات>؛ وقال : 
إٛنه محشق من رواية مسلم وغیرہ. قلت؛' وسبقه إلی ذلك الغزالی ۔ 
فتال ان صلاۃ ذات الرفاع فی روایة خوات بن جیر. اھ. محل 
الغرض منه بلفظہ . 

ولم یفرق المالکیة بین کون العدو إلی جھة القبله وبہن کونہ 
إلی غیرھاء وأما إِذا اشتد الخوف والتحم القتالء وم بمکن لاحد 
مٹھم تر القتال فإنھم یصلونھا رحالا ورکباتا إیماء مستقبلی القبلۃ 
وغیر مستقبلیھاء کما نص عليه تعالی بقولہ: ٣‏ قَإن خسم وِيَالا و 
انا الیة 


“۷ 


وآما الشافعی - رحمه الله ۔ فإلّه اختار من هھیثات صلاة الخوف 
َربعَا: 

إحداہا: ھی التی ذکرنا أَنفا عند اشتداد الخوف والتحام 
القثالء حتی لا یمکن لاحد منھم ترك القتالء فإنھم یصلون کما 
ذکرنا رجالا ووکیاتا الخ الھیئة. 

الثانه : ھی التی سا ھا نے بطن لخل ٭ رڑھی ان یصلي الطائقه 
الاولی صاد تھم کاملڈ نم یسلمو ں حتمبیمفھم اازًمام والمامومونِ .۰ 
تأتی الطائفة الآمحری الٹي کانت فی وجہ العدو فمیصلی بھم مر 


۰ء أضواء البیيىان 





آخری ھی لھم فریضة؛ وله نافلؤف وصلاۃ بطن نخل دہ رواشا 
جاہر واہو بکرف فأما جڈاسٹا چابر فروات صسلم آنهہ صلی مع النبي 
نے صلاۃ الٰخوف ؛ فصلىی رسول الله نے باحدی الطائْمتین رتعتین 
نم صلی بالطائفۃ الآخری رکعتین فصلی رسول اللہ ہن اربع 
رکعات وصلی ہکل طائمۂ رز گعتین . وذگکر: البخاری مخت صا ورواد 
سلم من الرکعتین أولًء ثم صلی رکعتین بالطائفة الآخری / . 


وأما حلددٹث ابی بکرة فرواه ابو اود والنسائی وابن جہاں 
والحاکم والدارقطنی؟ وی رواية بعضیہ تھا الظر؟ء وفی روايه 
بعضیم ڈاٹھا المغر س۴ و اعلال ابن الْقَطانْ لحدیٹ بی بکرہ ھل| 
بانہ أسلم بعد وقوع صلاة الخوف بمدة عردود بأنا لو سلمنا أنە لم 
ھی حادم الخورف فحددثہ مرسل صحابی : ومراسیل لص حاۂ تھا 
حکم الوصل کما هو معلوم. واعلم ان حدیث آہی بکرۃ لیس فیه 
ان ذلث کان بِطن تخل . وقد استدل الشافعبة بصلاة بطن نخل ھذہ 
علی جواز صلاة المفترض خلف المتنفل . 


واعلم ان ھذہ الکیفیة التيی ذکرنا أٹھا ھی کیفیة صلاۃ بطن 
نخل کما ذکرہ النووي وابن حجر وغیرھما قد دل بعض الروایات 
عند مسلم والبخاريی وغیرھما علی أنھا ھی صلاۃ ذات الرٹاع: 
وجزم ابن حجر ہأٹھما صلاتانء والل تعالی أعلم. وقد دل بعض 
الروایات علی ان صلاة بطن نخل ھی صلاۃ عسفان. والل تعالی 
اعلم . 

اھ الاثة: من الھیئات التي اختارھا الشافعی صلات 


سورة النتساء 20 


عسلتاں و تھا کیا غاں جا رضيی اللّہ عيه قال: اسیھد۔دت مع 
8 والعدو پینٹا وبین القبلة؛ فکبر انی کل وکبرنا جمیغا ٹم رکم 
ورکعنا جسیکا: ٹم رفم راُسے من الرکوغ ورفعنا جمیعا ثم انحدر 
قلما قضی آلئےی ےا السجود وقاء ات نے الذی بلے اتحذد الصسفب 
الم خر بالسجود وقاھموا نم نقلم ا ہف امو خر ونآخر الف 
المتملم: ٹم رکع النبي ٹف ورکعنا جمیعاء ثم رف لع رآاسه من الرکوخ 
ورفعتا حمعا -. انحدر بالسجود لصف اندی راےہ الديی کان 
موخڑا فی الرکعة الأاولی۔ وقام الصف المؤخحر فی نحر آلعدو فلما 
بالسجود ضفسجذول ثم سلم النبی صلی الله / عليه وسلہ وسلمنا 
نم عا ا علا افظط مسلم نی ج ہج وآخرج لحوہ النسائی والبیهقھی 
ضس ریواة ابن عباسء وروام ابو داود وائنسائی واٹئن حخان وانحاکم 
سس روایة آبی عیاش الزرقی واسمه زید بن اٰصامتء وھرو 


وقول ابن حجر فی التقریب فی الکتی : إنه تابعی. الظاھر أنہ 


وائما قلنا: ان ھذہ الْکیفیة من الکیفیاٹ الٹتی اختارھا' الشافعی 
دع ھ ۰ لمۃ ١‏ اا- - _ : 5 ۓ نَْ چہ 
ع اتُھا مخالفۃ للصورۂ التی : تی صحت عنہ في صدہ عسہّآن ؛ از اد 
اورصی علىی العمل ہالحدبٹث اذا صح وانه ہل رت والصورۃ اتی 


پر ؛ 


ات 


٦ء‏ أاضراء البیيان 


۱ 5 بب ٣‏ ۱ 
صلی بھم الإمام وركع وسجد بھم جمیعا إلا صفا یلیٹ أو بعض 
صف بتظروت العدو؛ فإذا قاموا بعد السجدتین سجل الصف الدی 
حرسوا اولا إلا صفا أو بعض صف بحرسه منھم؛ فإذا سجدوا 
سجلتتی؛ وجلسوا سجد الذین حرسواء ٹم یتشھدون؛ تم سلم بھم 
جبعا معا. و را تحو 2 وہ اہی نی بعسقاںْ ؛ قای: ولو تآخر 
الصف الذي حرس إلی الصف الثانی وتقدم فحرس فلا بس انتھی 


والئظاعر ان الشافعی رحمه الله - پری ان امصورتین آعتی 
اتی ذکرنا فی حدیث جاہر وابن عباس واأبی عیاش الزرقي والتی 
قلاعا گے الشافعی کلتاھما حائرٗٹ واتہاغ جا ٹہٹت گی انصحیح 
احق من غیر ورصلاۃ عسفٰان المدکورڈ صلاۂ العصر . 


وشذہ جاء فی بعض الروایات عند آبی داوڈذ و غرد ان متل 
صلاۃ عسفان الٹی ذکرنا صلاھا أيضا ہج یوم بنی سلیم. 


الرابعة: من الھیئات التی اختارھا الشافعي - رحمہ اللہ - 
ھی: صلاۃ ذات الرقاعء والکیفیة التی اختارھا الشافعی ملھا ھی 
اي قدمنا روایة مالك ھا عن یزید بن رومان وھی ان یصلی 
بالطائفة الاولی رکع ثم بفارقونه ویتمون لانفسھم ویسلمون, 
ویڈھبون إلی وجوہ العدوء وھو قائم في الثانیة یطیل / القراءة 
حتی بأتي الا خرون فیصلی بھم ائر کعۂ الات ویجلس بنتظرغم 
حتی یصلو! رکعتیم لاق نم پسلم بیهم. وعدہ الْكِفۂ قد قدمنا 


ان مالکا رواھا عن یزید بن رومان؛ عن صالح بن خوات بن جبیر 





عمن صلی مع النبي تل صلاۃ الخوف یوم ذات الرقاعء وآخرجھا 
الشیخات من طریق فقد رواھا البخاريی عن قتیةقء عن ماللا 
ومسلم غرز بحبی بن یحبیء عن عالك نحوھهھاذکرنا. وقد قدمناآن 
مالکا قال بھذہ الکیفیة أولاء ثم رجع عنھا إلی أن الڑمام یسلم ولا 
بنتظر إتمام الطائفة الثایة صلاتھم حتی پسلم بهھم. وصلاۃ دات 
لرقاع لھا کیفیة آخری غیر ھذہ التی اختار الشافعي؛ وھي ثابة في 
الصحیحین من حدیث ابن عمر قال؛ صلی رسول اللہ کڈ صلا 
الخوف بإحدی الطائفتین رکعة؛ والطائفة الآخری مواجھهة العدو 
ئم انصرفوا وقاموا فی مقام أصحابھمء مقبلین علی العدوء وجاء 
اولئك ٹم صلی بھم انی قق رکعة ئثم سلم النبي ُء ئم قضی 
ہؤلاء رکعة ومڑلاء رکعة 


ھذا لفظ مسلی واقظ اٰہغاریي بمعتای ولم تختلف الطرق 
عن اہن عمر فی ھلاء وظاعرہ أنھم أ. تموا لانفسھم فی حالة واحدة: 
و بتٹمل أتھم آنموا علی التعافب ورھشو الراجح من حبیث ٠‏ حىث المعلى ؛ 
لن نمامیہم فی حالهة واحلة پستلزم تضیبع الحم اس المطلو یف 
وافراد امام سے سارہ چھ سح ۳ رواہ اہو داود سیت حول رت ابی 
جسعو ہت و امہ نم سلم؛ فمام مو لایس ای : الطلا٭غۃ الٹانٹ فصلو ا 
لا نفسهم ز تع نم سلمروؤلں٘ نم دھواأل٘ ور جم أوللك الی مقامھمے 
فصلوا لانفسهم رکعٹ ثم سلعوا۔ وظاھرہ أنْ الطائفة الثائیة والت 
ہے ' رتعتیا: ٹم آتمت الطاتمة ثفة الاولی بعدھا . 


واعلم أُن ما ذکرہ الرافعی وغیرہ من کتب الفقه من ان فی 
حدبث اہن عمر ھذا أن الطائفة الثانبة تاخرت؛ وجاءت الطائفة 


١ُ‏ اضے اء السان 





الاولی فاتموا سب لہ تأآخروا وعادت الکل ڑیِة اْتاےة فاتموا 


٭ےخالفتے ٹلر وابات اثارنة یں الصحبحین ورغی شیا وقای بن سے 
- )ےہ 7 : ۰ 4 ےَ ۹ ۱ ٭ 
کی النقتح: انلم یقف عليه فی شیء من الطری . 


وا 'لإمام احمد _ رحمہ اللہ _ فان جمبع انواع صلاۃ الخوف 
السابتہ 2 نما ف تر 5 علہل تج والمختار منھا عنلهِ ناد دات 1 
الرقاع ؛لتي قدمنا اختیار الشافعی لھا أیضاء وھی آأن یصلی الامام 


الطائمہ الاولی ر تھی تم ہتمول لانفسھی ویسلمولت ویشون 


لی و جخورے اعد تم تاتی الطلا کے الآخری فیصلی بے اس شعاد 


الآخری تم یصلرت رکعة فإذا أتموھا وتشھدوا سلم بھم۔ 

وا امام اہو ره ے۱ سح ےہ اللہ _- فالمختار میا وو و ان 
الإمام پصلی بالطائفة الاولی رکعة إن کان مسافراء أو کانت صبخا 
میلک وانتتین ان کان مفقماےٹ تمہ ندذشت کہا انطاتمٰہ الاولی لی 

1 - -- ۱ ' ےھ ھْ- آپ۔ -َ 1 ۰ 

وجوہ العدوہ ٹم تجي۔ الطائفة الاخری ویصلي بھم ما بقی من 
الس اہ ویسلم وللیھت ضا الطاتمهد ا لایر رج الی و جو ۵ العدو 
تجیےء الْطائمة الڑولی ونم شب صلاتھا با یق امن لان 
لا حقوت 2-_ یادھبول ہ إلی و حور العدو و‌سٹجیےء الِعلامہ الآخرتی 


فتیوف بقيه صلاتیم بقفراءت؟ لالم فسبو فو لا 
واحتجچرا یہ لغ رحلذڈیث اپ عمر المتقدم . و تل۔ فل میا 
ان ہذه الکیفیة لیست في روایة الصحیحین وغیرھما لحدیث ابن 


یں ۔ 


و خلہ قلمٹا اضا می حجل ساٹ بن مسعورد حص'۔4۹۔ ابی داود ان 
الطائفة الآخری لما صلوا مع النبيی پٹ الرکعة الآخری أنموا 


سصورۃ الثسہاء پ3 


لانفسھم فوالوا ہین اٹر کعتینء ٭ ثم ڈھبوا إلی وجوم العدو فجاءت 
الطائفة الاولی فص لوا رکعتھم الباقیة ھذا هو حاصل المذامب 
الاربعة فی صلاة الخوف . 

وقال النوری فی شرح المپنذب: صلاۃ ذات الرقاع آفضإ ل من 
صلاة بطن نخل علی آصح الو جھیںن؛ لانھا اعدل ہین الطائثفتین ؛ 
ولاتھا صحیحۃة بالإاجماع؛ وتلك صلاة مفترض خلف متنفل : 
خلاف للعلماء. 


والٹانی: -وھو قول أبی إسحاق ۔ صلاۃ بطن نخل أآفضل؛ 
لتحصل کل طائفة فضیلەة جماعة تامة. 


واعلم ان الإمام ۂ فی الحضریة یصلی بکل واحدۃ من الطائفتین 
رکعتینء وفيی السفربة رکعة رکعةء ویصلى فی المغرب بالڈولی 
رکعتین عنلدہ الآأکٹر . 

وقال بعضھم: یصلی بالاولی فی المغرب رکعة. 

واعلم أنْ التحقیق أن / غزوۃ ذات الرقاع بعد خیبر وأنْ جزم 
جماعة کبیرۂ من المؤرخین بأن غزوة ذات الرقاع قبل خیبر۔ 
والدلیل علی ذلك الحدیث الصحیح أن قدوم أہی موسی الاأشعري 
علی التبي پل حین افتتح خیبر مع الحدیث الصحیح أُن آبا موسی 
شید غزوه ذات الرقاع . 

قال البخاری فی صحیحه: حدثتی محمد بن العلاءء حدٹنا 
اہو أسامة جذد تنا پر بل اس عہد اللت یں ابی برذئ ہ-.- بی فو سی 
رضی الله عده قال : اہلغنا مخرج البی پل ونحن بالیمن فخرجنا 


۲۱۱ 


)۴َ۳۰ 


ا اضسواء البیىان 
مھاجرین إليه آنا وأخوان لی أنا اصفرھم احدھما آبو بردة 
والاآخر أبو رھم؛ إما قال: بضعء واما قال: فی ثلائڈ وخمسین: 
آو اثنتین وخحمسین رجلا من قوميء فرکہنا سفیتة غألقتنا سفینتنا إلی 
النجاشی بالحیشة؛ فوافقنا جعقر بن أبی طالب فاقمنا مع حٹی 
قدمنا حميعًاء قواققنا النبی پل حین افتتح خیبر؛ الحدیث. .. وفیه 
التصریح بآن قدوم أبي موسی حین افتتاح خییر. 

وقد قال البخاری أيضا: حدثنا محمد بن العلاءء حدثنا أہو 
سام عن برید ابن بی بروقتف عن أبي بورٹ٥‏ عن أبي موسی رضی 
ال عنه قال ا خرجنا مع النبی پل فی غزاۃ ونحن فيی ستة نفر بیننا 
بعیر نتعقبهء قنقیت أقدامناء ونقبت قدمایء وسقطت اظفاري: 
وکنا نلف علی آرجلنا الخرق فسمیت غزوة ذات الرقاع4. الحدیث . 
فھلذان الحدیثان الصحیحان فیھما الدلالۃ الواضحة علی تآخر ذات 
الرقاغ عن خیہرء وقد قال البخاري رحمده الله: ہاب غزوۃة ذات 
الرفاع وھي غزوة محارب خصفة من بنی ثعلبةء من غطفان فنزل 
نخلا وھي بعد خیبرء لان آبا موسی جاء بعد خیبر إلخ. وإنما بینا 
هذا لیعلم به أنه لا حجة فی عدم صلاة الخوف فی غزوۃ الخندق 
علی أنھا غیر مشروعة في الحضر بدعوی آن ذات الرقاع قبل 
الخندق وآأن صلاۃ الخوف کانت مشروعة قبل غزوۃ الاأحزاب التی 
ھي غزوة الخندق: وأنہ قلل ما ترکھا مع أٹھم شغلوہ وأصحابه عن 
صلاة الظھر والعصر إلی اللیل إلا لانھا لم تشرع في الحضرء بل 
التحقیق أن صلاۃ الخوف ما شرعت إلا بعد / الخندق. وأشار 
احمد البدوي الشنقیطی فی نظمه للمغازي إلی غزوة ذات الرقاع 
بمُوله: 
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ٹم إلی مخصارب وثعلبے ذات الرقاع ناھزوا المضاربہ 
ولم یکن حرب وغورث جری ‏ ھاالنیيیلدعثور جری 
مع النبہی وعلىی المعتمد جحعرت لےخاحمحابلا تعدد 


وائناظم ھذا یری آٹھا قبل خیبر تبِعّا لاب سید اللاس ومن 
وافقه. 

ومما اختلف فيه العلماء من کفیات صلاۃ الخوف صلاة ذی 
فرد؛ وھی ان تصلي کل واحدۃة مع الإمام رکعة واحدةء وتقتصر 
علیھاء وقد قدمنا ذلك من حدیٹ ابن عباس عند مسلم؛ وآہی 
داود والنسائیء واہن ماج وعن حدیث حعذیفة عتد أبی داود 
والنسائی؛ وہذہ الکیفیة می التی صلاھا حذیفة بن الیمان لما قال 
سعید بن العاص بطہرستان أیکم صلی صلاة الخوف مع رسول اللہ 
؟ فقال حذیفة: آناہ وصلی بھم مثل ما ڈذکرناء کما أخرجە 
النسائی عن وعن زید بن ثابت؛ ورواە آبو داود عن ثعلبة بن 
زھدم وھو الذي رواہ من طریقه النسائیء ولفظ آبی داود عن ثعلبة 
بن زھدمء قال: کنا مع سعید بن العاص بطبرستانء فقام فقال : 
أيکم صلی مح رسول اللہ پٹ صلاۃ الخوف؟ فقال حذیفة: آنا 
فصلی بھڑلاء رکعة؛ وبھژلاء رکعة ولم یقضوا. قال أہو داود: 
وکذا روا عببدا بن عبداللهء ومجاھدء عن ابن عباس؛ عن النبيی 
الا وعبدالش بن شقیق عن أبي ھریرۃ عن النبي َء ویزید الفقیر 
وأبور موسی. قال آبو داود: رجل من التابعین لیس بالأشعری 
جمیعاء عن جابر عن النبي ققَء وقد ال بعضھم عن شعبة فی 
حدیث یزید الفقیر: إئھم قضوا رکعة آخری وکذلك روا سماك 


0 


۸ء أنےاء الےان 


الحنفي عن ابن عمر عن النبي قلڑء وكکذلك رواہ زید بن ثابت عن 
النبی ا2ء قال: فکانت للقوم رکعة رکعذة؛ وللنبي پچ رکعتین. 
اھ. عنھ بافظهہ. 

وقال القرطبی فی تفسیرہ ما نصه: قال السدي إذا صلیت فيی 
السفر رکعتین فھو تمام: والقصر لا پحل إلا أن تخافء فھذہ ألایة 
مبیحة أن تصلي کل طائفة / رکعة لا تزید علیھا شیٹاء ویکون 
لاژمام رکعتانء وروي بئحوہهە عن این عمرء وجابر بن عبدالل 
وکعب: وفعله حذیفة بطہرستانء وقد سأله الأمیر سعید بن العاص 
عن ذلك: ورٌوي عن ابن عباس أن النبي قِ صلی کذلك في غزوۃ 
ذي قرد رکعة لکل طائفة ولم بقضواء وروي عن جابر بن عبدالش ان 
النبي َال صلی بأاصحابهہ کذلك یوم غزوة محارب خصفة وہني 
ثعلبةء وروی أبو ھریرة أن النبي قَلُ صلی کذلك ہین ضجنان 
وعسفانِ: ویکون کل من الطائفتین تقتصر علی رکعة واحدۃ. 

قال أَبضَا إسحاق: وروی عن الإمام أحمد وجمھور العلماء 
علی أن الاقتصار علی رکعة واحدۃ فی الخوف لا یجوز؛ وأجاہوا 
عن الاأحادیٹ الواردۃ بذلك من ال وجھین : 

الاول: آن المراد بقول الصحابة الذین رووا ذلك ولم بقضرا 
أنھم بعد ما أمنوا وزال الخوف: لم یقضوا تلك الصلاة التی صلوھا 
فی حاله الخوف: وتکون فيه قائدة ان الخائف إذا آمن لا یقضی ما 
صلی علی تلك الهھۓة المخالفة لھیٹڈ صلاة الآأمنء وھذا القول له 
وجه من النظر . 


الوجه الثانی : آن قولھم فی الحدیٹ: ولم یقضواء أيی: في 
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علم من روی ذلك: لآنه قد رٴوی أٹھم فسْ | رکعة فی تل الصلاہ 
تعنیها: وروايه سن زاد آولی . الہ الم طہی واہن عبدالبر . ویشں ل۔ 
داویت أنھم قضصو ا رکعه آخری؛ والمثہت ممَذدم علی النافی وی پل 
شىل ٥‏ اثروایة کثر؛ الروایات ای جےجھ تعل حم الاقتصار علىی واحدة فی 
کیفیات صلاة الخوف واش تعالی اعلم. 

وحاصل ما تقدم ہیائه من کیعیات صلاة الخوف خمسں؛ وھی 
صلاۃ المسایفة الثابتة فی صریح القرآن: وصلاۃ بطن نخل؛ وصلاۂ 
عغتاٹث؛ وصلاۃ ذات الرقاع؛ وصلاة دی فرد. 

وقد آشار الشیخ احمد البدوي الشتقیطي في نظمه للمغازي 
إلٰیٰ غزوة ذات قرد بشوله: 
فغزوۃ الغابة ومی نو قرد خرج فی إثر لقاحہ وجد / 
وغضرض الھادی لے سھمیٹن لسبقه الخیل علی الرجلین 
واستنقدوا من اہن حصن عشرا ولقسسم الِہی فیھم ج را 

عو قلہ ضرم البخاری فی صحبحہ بأن غزوه دثات قرد قبل خببر 
سلمة بن الأکوع عن آبیه قال: فرجعنا من الغزوة إلی المدینة؛ 
فواللہ ما لبٹنا بالمدینة إلا ثلاٹ لیال حتی خرجنا إئی خییر+ فما في 
الصحیح اُثت عما یذکرہ مل الہبر مما بخالف ذللكئ؛ وکقول ابن 
سعد: إُتھا کات فی ربیع الڈول سنة سٹت ِا الحدیبیةء وکقوں 


ہے 


وس 


اس 


٤غ‏ اض واء الان 





ابن إسحاق: إنھا کانت فی شعبان من سنة ست بعد غزوۃة لحیان 
ہأیام . 


الصحیح وبین ما ذکرہ أُھل السیر بتکرر الخروج إلی ذي قرد. 

ؤظرڈ بفتحتینن لی روايه الحدیٹ؛ وامل اللعَة یداکروں نہ 

وفد وردت صلاة الخوف علی کفیات آخحر ٹیر ما ذکرتا. 
قال ابن القصار المالکيی؛ ان النبي پل صلاھا في عشرة مواضع. 
وثال لع المالکی : روی عن التبی ا آنہ صلی صضلاهُ 
الخوف آر بعا وعشرین غرک ۔ 

قال مقیدہ _ عفا الله عنه _: الذي یظھر ۔ والل تعالی أعلم - ان 
ٰفضل الکیفیات الثابتة عنہ تا نی صلاۃ الخوف ما کان أَبِلغ في 
الا حشاط للصلاة والتحفظط من العدو . 

تنبیھان 

الاول: إبة صلاۃ آالخوف ھذه من أوضح الادلة علی وجوب 
الجماعة؛ لان الأمر بھا في هذا الوقت الحرج دلیل واضح علی أنھا 
أمر لازص إذ لو کات غیر لازمڈ لما أمر بھا فی وقت الخوف؛ لآزہ 
غعذر ظاھر. 

الثانی: لا تختص صلاة الخوف بالنبي لا ہل مشروعیتھا 
نافة لی توم الام والاستدلال علی عغصو ھا بے کنا بمّوله / 
تعالی: ٭ وَلِةَا كت فْہم فَاقَمت لَهم الکلو؟ الایة. استدلال ساقط 
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و قد اأجمع الصحابة و۔ جمیع المسلمین علی رد مثله فی قولەہ: لد 

من دو یں صلَقَة تطمرخم 5 و واشتراط کو نہ نے مبھم اما و رک 
لات انحکم: لا لو جود والتقدیر : بین لھم بفعلك لکونہ اأوضح 
سض ارول ما الہ ان انعربي وغیرھ وش ..- الجدھور ہو 
تو سلاف ؛ وا مزلي ؛ وقال بقو أھما الحسنن ابن زباد انلؤلڑی: 
و اپ اشیم ۳ ىَئَة فقالو اك کیارپ الخرف لم تشرغ بمذہ کت 
را ستجو ا بجغپوم س۱ وا گنت فہم ٭ الابھ. ور 
علیہ با جماع الصحاة علها بعل جات وو له ما ٭صلو ا کما 
رایتمونی اصلی؟ وعموم منطوق ھذا الحدیث مقدم علی ذِلك 
ائمقھوعم. 


تسه: مان سس قل فررتم ترجیح ان اید ؛ وادا ضریخ فی الارضض 

لیس عَلنکر ناخ آن تُتَطروا مِنٗ الضلوٰهَ ۹*۴ فی صلاۃ الخوف: لا صلات 
السفر؛ واذن فمفھوم الشرط في قولہ: ٣‏ وَلَا صََ فی الَأَََضٍ ٭ یفھم 
منه ان صلاۃ الخوف ا تشرع فی آلحضر. 

فالجواب: ان ھذا المفھوم قال به ابن الماجشون: فمالع 
صلاۃ الخوف فی الحضر. واستدل بعضھم أَبضا لمنعھا فیه بأن 
بی َ لم یصلھا یوم الختدقء وفات عليه العصران. وقضاھما 
بعد المغرب؛ وبآنہ ول لم یصلھا إلا في سفر وجمھور العلماء 
علی أُنھا تصلی فی الحضر أیضاء وأجابوا بأن الشرط لا مفھوم 
مخالفة له أیضا لجر یه علی الغالب کما تقد او لآنہ نزل فی 
حادثة واقعة ملا حکمھا. کماروی عن مجاھد قال: کان النی 


ےپ 


وأصحابہ بعسفان والمشرکون بضجنان فتوافقواء فصلى التی 


کچھ أضواء الیان 


پل بأاصحابہ صلاة تامة برکوعھا وسجودھاء فَهَمٌ بھم المشرکون أن 

بغیروا علی امتعتھم وأثفالھم فنزلت. وھذہ الحادثة وقعت وھ 

اعتبار مفھوم المخالفة کون المنطوق نازلاً علی حادثۃ واقعةء رلذا 
۱ مومع .۔ مس ۱ ہے ےھ مر سی کم ہے 

لم یعنبر مفھوم المخالفة فی فولہ: ٭٣‏ إن رن سنا ولا فی قولہ: 

ط لا قد / المؤمم الْكَنں آرتاة ین موہ المزمینٌه4 لأن کات منھما نزل 

علٰی حادزه وادعہ . 


راڈ ہے خر + ۱ 7 کے ‌ 
فااولا: نل في إکراہ ابن أپیْ جواریه علی الزناء وشن پردں 
الكحصن مب ذلژگ ۔ 


والٹانی: نزل فی قوم من الأنصار والوا الیھود من دون 
المؤمنین؛ غنزل القرآات فی کل منھما ناهبّا عن الصورۃ الواقعة من 
بر إرادۃ التقخصیص بہھا. 


وأشار إليه غي المراقي بقولہ فيی تعداد موائع اعتبار منھوم 
الم خالفة : 


أو امتنان آو وفاق الواقع_ والجھل والتاکید عند السامم 

واجابوا عن کونہ پٹ لم یصلھا یوم الخندق بان ذلك کان 
قل نزول صلاۃ الخوف: کما رواہ النسائي وابن حبان والشافعی . 
وبه تعلم غدم صحة قول من قال: إن غزوۃة دات الرقاع التی صلی 
فبھا النبی لا صلاة الخوف کانت قبل الخندق. 


واجابوا عن کونه لم یصلھا إلا فی السفر بن السفر بالنسبة 
لی سار ال خورف رفص طردی دعلتیا می الخوف لپ السفر ؛ 





فمتی وجد الخوف وجد حگمھاء کما ھو ظاعر. 

نكتة: فإن قیل: لم لا تکون کل هیئة من هیئات صلاه الخوف 
ناسخة للتی قبلھا+ لآتھم کالوا پأخذون بالأحدث فالاحدث؟ 
فالجواب من وجھین: 

الڈول: ہو ما تقدم من أُن العدو تارۃ یکوبِ إلی جهة القبلة 
وتارۃ إلی غیر جھتھا إلی آخر ما تقدم وکل حالة تفعل فبھا الھیئة 
المناسے لھا کما هو ظاھر. 

الثانی: هو ما حققه بعض الاصولیین کابن الحاجب والرهوني 
وغیرھما من أن الأفعال لا تعارض بیٹھا اأصلاء إذ القعل لا یقع في 
الخارج إلا شخصیّاء لا کليّا حتی ینافيی فعلا آخرء فلیس للفعل 
الواقع قدر مشترك بینە وبین غیرہء فیجوز أن بقع القعل واجبّا غي 
وقتء وفی وقت آخر بخلاف: وإذن فلا مائم من جواز الفعلین 
المختلمہن فی الھیئة لعبادة وراحدة۔ وعقدہ فی عراقی السعود بقوله: 
ولےم یکن تعصارض الأفصال ‏ في کل حالة من الاحوال / 

وما ذکرہ الَخَلّی: من دلالٰة الفعل علی الجواز المستمر دون 
التولء بحث فيه صاحب نشر البنود فی شرح البیت المتقدم انفاء 


والعلم عند الله تعالی . 
وقوله تعالٰی فی عذہ الایة الکریمة: ٭آن بفیتکم لان کقر کرو پ4 
معناہ ینالونکم بسوء . 


فروع: تتعلق بھذہ الأیة الكریمة علی القول بانتھا في قصر 
الرباعیة کما یفھم من حدیث یعلی بن أمیة عن عمر بن الخطاب 





الفرع الاول : اجمع العلماء علی مشش وہ4 فصضر ا باعیة می 
انسفر خلافا لمن کلذ وقاب: لا قفضر إلا فی حج و عمرق ومن 
قال: لا قصر إلا فی خوفےۂ وھ قال: لا قضر إلا کی سئر طاعة 
حاصةء فإٹھا أقوال لا معول علبھا عند أھل العلم. 


واختلف العلماء فی الإتمام فی الْسفرء: شل بجوز و لا؟ 


] : ٢ : -1 ِْ۔ ۱ ٴِِْ_‎ ۲ : ٠> 
. فا شب بعشںن العلیہاء یی ال انفقصضر ض اللسشو و جب‎ 


وشن قفا ھا الوب : امو لالہ سے رز کو الله _ وھو کول لی 
وعمر۔ وابنْ عمر+ وبروی عن اہن عباس وجابہر۔ وبه قال الثوری 
وعزاہ الخطابي فی ۃالمعائلما لاکٹر علماء السلفء وفقھاء الأمصار 
و٤‏ سسة ہے لیے 3 سے 


ااے اے ا ۱ ااے۔۔ 
بت ان ےب اس غياس و خغسرو پ خذ الع بے 


سک و ہا ای ہے سط تے 


شتادت والحسن قال : وقال راد تے ہی سلمان ‏ بعید من صلی 


× 


فی الْسفر أُربھا. اھ-. منە بواسطة نقل الشوکانی - رحمہ الله -. 


بت 
2 ' - × ٣ء‏ 1َْ- - ' ۱ : 
ہے 7 "ے ج‫ ع٠ ١٠٠‏ ا _ ہ۔-۔ ف‌ 


عن عَانْن وابن عباس۔ وعمر -۔رضی اللہ عو با الصلاة فرضت 
رتعمین . فافرت صسلاۃ ا لسقب وزید فی صادء آلحضر. ردلیل شڑ لاء راصح ۔. 


وذھب جماعة من أھل العلم إلی جواز الإتمام والقثصر کما 
یجوز الصوم والإفطارہ الا أنھم اختلفوا ھل الفصر آو الاإنماء 
ىف ؟ ر بدا قاں عتمان تک غمٰان: : سیعب وو ای و قاصم 3 و خائہہ 
رر ضے الله عغہر. 


سورة النساء ةڈْ 


ال النووی فی ؛شرح المھذب؟ وحکام العبدری عن ہزلاء 
- ابعنی من دکرنا وغان ابن مسعود: واہن عمر؛ وابن عباس: 
والحسن البصري؛ ومالك؛ رأحمد وابی تورء> وثٹارودء بھو 
مذھب اکثر العلماء ورواہ البیھقی عن سلمان / الفارسی في اثني 
عشر من الصحابة۔ وعن انس والمسور بن مخرمة وعبدالرحمن ابن 
الآسود وابن المسیب وابی قلابة, 


الڈول: قولہ تعالی: ط کی میک جنخ ان تنشا بے انز 
ای : لان التعببر برفع انجنا۔ دلیل لعدم الوم ۔ 


بن الخطاب من ان البی چا قال فی القصر فی السفر: اصدفۂ 
تصدق ا بھا علیکم؟ الحدیث ۔ فکونه صدقة وتخفیفا یدل علی 


١ء‏ 
عدم اللزوم 


الأمر الثائٹ: ھو ما رواہ النسائیء والبیھقی: والدارقطنی 
عن عائشة - رضی اللہ عنھا۔ انھا اعتمرت مع رسول اللہ و فافطر 
ہو فٹن نج وغصر الصلاۃ: وصامت ھی: وآاتمت الصلاۃء فاخبرتە 
بذلك فقال لھا: آحسنت۔ قال النووی فی تشرح المیذب+٢:‏ ھذا 


صحیح : وقال البيھقي في ٴالسنن الکبری؛ قال اندارقطني: إسٹاد 


ںی قعال : وقال فی امعرفه السنن والاٹار .٤‏ شو إسناد صحیح | 


قال مقبده -عفا الله عنهے: الظاصر ان ما جاء فی ھذا 


ح أاضواء البیان 


الحدیث من ان عمرة عائشة المذکورة في رمضان لا بصح؛ لان 
السحفوظ الثابت بالروایات الصحیحة أن النبی ا لم یعتمر فی 
رمضان قط ؛ لان لم یعتمم الا آرہم عمر: 

الاولی : مر ٥‏ الحدبة اتی پل تد فیا المشرکون عن البیت 
الحرام عام ست . 


الثانیة: عمرۃ القضاء التي وقع علیھا عقد الصلح في الحدییة 
وھي عام سبع . 


الثاثۃ : غضضر ٥‏ الجحع ائه بعذ فتح مکة عام تماتن وکتل ال ت 
اأعمر الللاٹ فی شھر ذي الْمعدة با جماع وہالر وایات اھ جج جھ . 

الم ابعة : عمرتہ مع حجه فی حجة الوداغ. 

وفی روابة النسائی لیس فپیھا آن العمرة ائمذکورة فی رمضان 
و لمظة : اخبرنی احمد بن یحجی الصوفی : فال: حنئنا اہو نعیم+ 
کال : حد تنا | ہے لس زھیر الازدی: قال : حملئنا عبدال حمن اس 
الاأسود: عن عائشة + انھا اعتمرت مع رسول اللہ پچ من / المدینۂ 
الی مکة حتی إذا قدمت مکۂ قالت: یا رسول اللہ: ابی آنت وامی 
قصرث وأتممتٗ وآفطرت ورصمث. قال: آحسلت یا عائشة: وما 


عاب على٢٤ھ.‏ 


الام ماع ۳ رويی عن عائشة - رضی الہ عنھا۔ أن اننبی پٹ 
کان یقصر في السفر ویتم ویفطر ویصوم. فال النووی في اشرح 
المهذب+: رواہ الدا: رقطنیء والبیھقی وغیرھما. قال الببھقی: قال 
الدار قطلی : إسنادہ صحیح. وضبطه ابن حجر فی ا تحص٤٥‏ بافظ 


رة النساء نکھ 





یقفشضر بالہایس و فاعاہ صم ابی ات ا ژلٹم بتاء یز و فاعله شصسفبر 
بعود إلی عائش قیکون بمعنی الحدیٹ الأول. ولکن جاء فی 


بحص رواباٹت الحدیرٹ التصر بح باسناد امام المدکگور ُلنبی تا 


قال البیھقی: أخبرنا آبو بکر بن الحارث الفقيهء انہانا علي 
بن عمر الحافظ: حدثنا المحاملی.: حدثنا سعید ہن محمد بن ثواب 
حدثنا آہو عاصمء حدٹنا عمر 7 سعید: عن عطاء بن ہي رباحء 
عن عائشة رضی اللہ عنھا آن النبی ےل کان یقصر في الصلاة ویٹم: 
وبفظر وبیصبھم. قال علی : شل| [سناد صحیح اھ. 


قال الٰہيبھقی : ولہ شاشد من حدبیث دلھم بن صائح والمغیرۃ 
ہن زیات ورطلحة بن عمرو وکلھم ضعیف۔. 


الخامس: إجماع العلماء علی أَن المسافر إذا اقتدی ہمقیم 


۱ ۱٭۔ 1 لہ ٢٢ت ٢ ٢٠۳۴_ ٠‏ ۰ نہ ے٠‏ 
الامام۔ 


واجاب أُھل هذا القول عن حدیث عمر وعائشة وابن عباس 
بن المراد کون صلاة السفر رکعتین ای : لٰمن اراد دلكَگء وعن 
نول عمر فی الحدیث اتمام غیر قصرا: بأن معناہ آٹھا تامة فی 
الج ؾالہ النووی؛ ولا یخلو من تعسع. 


واجاب أھل القول الاول عن حجج ہؤلاء قالوا: إن فولەه 
تعالی : ہل فلس عَلگ ناخ آن روا من لصاو چ4 فی صلاۃ الخوف کما 
قدمناء فلا دلیل فيه لقصر الرباعیة قالوا: ولو سلمتا ألەه فی قصر 


اارباعیة فالتعبیر بلفظ: لإ فلا جُناحٌ بک چ۹ لا ینافي الوجوب کما 


کو 


۸ء اأضواء السان 


اعترقٹم بنظیرہ فی قوله تعالی : ٭ ٭ إِنَاَلسّنَ وَألموٰةمِن تار افو حَمنَ 
جج ات أو أ تم ملا متاح علیہ آن تکلیک ہا 4: / لآن السمي 
فرض عند الجمھور. وعن قولہ فی الحدیث: ه9 صدقة تصدق اللہ 
بھا علیکم١‏ بآن النبي اَل آمر بقیولھا فی قولہ: ٥افاقبلوا‏ صدقتهہ 
والامر یقتضی الوجوبء فلیس لنا عدم قبولھا مع قولہ 8ٹ 
۷فاقہلوھا٤ء‏ وآجابوا عن الثالث والرابع بان حدیثی عائشۃ 
المذدکورین لایصح واحد مٹھما:ء واستدلوا علی عدم صحۃة ذلك بما 
ثبت في الصحیح عن عروۃ أنھا ٹاولت فی إتمامھا ما تأول عثمانء 
فلو کان عندھا في ذلك روایة من النبی پل لم بقل عنھا عروۃ آنھا 
تاولت . 


وقال العلامة ابن القیم - رحمہ اللہ ۔ قی زاد المعاد ما نصه: 
وسمعت شیخ الإسلام ابن تیمیة بقول: هذا الحدیث کذب علی 
عائشةء ولم تکن عائشة لتصلی بخلاف صلاۃ النبی پل وسائر 
الصحابف دھي تشاعدھم بقصروتء ثم تتم هي وحدھا بلا 
موجب٤؛‏ گکیف وھی ال قائلة: فرضت الصلاة رکعتین رکعتین فزید 
فی صلاة الحضرء واقرت صلاة السفرء فکیف یظن أنٹھا تزید علی 
ما غفرض اللہ وتخالف رسول اللہ ٹج رأاصحابه. 


وقال الزھري لھشام بن عروۃ لما حدثه عن آبيە عنھا بذلك : 
فما شأتھا کانت تتم الصلاۃ؟ فقال: تاولت کما تأول عثمان. غإذا 
کان النبي قلاَ قد حسن فعلھا واقرھا عليه: غما للتاویل حینتذ 
وج ولایصح ان بشاف إتمامھا إلی التاوبل علی هدا التقدیرء 
وقد آخبر ابن عمر أن رسول اللہ پچ لم یکن یزید غي السفر علی 


رکعتین؛ ولا آبو بکرء ولا عمرہ آفیظن بعائشة آم المؤملین 
مخالفتھم وھی تراھم یقفصرونء وآما بعد موتہ تج فإنھا آتمت 
کما تم عثمانء وکلاھما تأاول تأویلا. والحجة فی روایتھم لا فی 
تاوبل الواحد منهم عع مخالفة غیرہ لە واللہ آعلم. اھ۔ محل 
اللخرضی مله بلفظه. 


قال مقیدہ - عفا الله عله -: آما استبعاد مخالفة عائشة - رضی 
ال عنھا - للنبی ٹا فی حیاتهہ مع الاعتراف بمخالفتھا لہ کل بعد 
وفائ فَإله یوھم ان مخالفته بعد وفاته سائفڈء ولاشثشك ان المنع 
من مخالفتہ / فی حیاتہ باق بعد وفاتہ پل غلا پحل لحد البتة 
مخالفة ما جاء بە من الھدی إِلی یوم القیامة؛ فعلاٌ کان أو قولاً آو 
تقریزاء ولا یظھر کل الظھور ان عائشة تخالف عدی الرسول پل 
باجتھاد وروایةُ من روی تھا تأاولت تقتضي نفی روایتھا عن النبي 
پا شہنا فی ذلكء والحدیث المذکور فیه إثبات آنھا روت عنه 
ذلكء والمثبت مقدم علی النافیء فبھذا یعتضد الحدیث الذي 
صححه بعضھئ: وحسنه بعضھم کما تقدم. 


والتحقیق أن سند النسائيی المتقدم الڈی روی به عذا الحدیٹ 
صحیحء وإعلال ابن حبان لە بأن فیه العلاء بن زھیر الازدي. وقال 
فيە: إنه یپروی عن الٹقات مالاً یشيه حدث الائات: ہل 
الاحتجاج بەء عردود بأن العلاء المڈذکور ثقة کما قاله ابن حجر فی 
التقریب وغیر وإعلال بعضھم لە بأن عبدالرحمن بن الأسود لم 
بدرك عائشۃة مردود بأنه أدرکھا. قال الدارقطتی : وعبدالرحمن أذرك 
عائشة فدخل علیھا وھو مراھق؛ وذکر الطحاوی عن عبدالرحمن أنە 


ەٹ""ٔ أاضسواء الببانِ 


دخل علی عائشة بالاستتذان بعد احتلامہ وڈکر صاحب ٦‏ الکمال؟: 
نہ سمع منھاء وذکر البخاري فی تاریخه وابن آبی شیبة ما یشھد 
لذلك۔ قاله ابن حجر. وإعلال الحدیث المذکور إٍأئە مضطر ب؛ 
لان بعض الرواة بقول: عیْ عبدالرحمن بن الأسودء عن أبيەء عن 
عائشةء وبعضھم یقول: عن عبدالرحمن: عن عائشة مردود أیضا 
ان روایة من قال: عن أبيه خطاء والصواب عن عبدالرحمن بن 
الأسود عن عائشة. قال الہیھقی: بعد أُن ساق آسانید الروایتین: 
قال ابو بکر الئیسابوری: شھکذ! ال ہو نعیم: عن عبدالر حمن عن 
عائشة ومن قال: عن آپه فی هذا الحدیث فقد اأخطأ. امہ. 


فالظاھر ثبوت مذا الحدیث؛ وھو یفوی حجة من لم یمنع 
إتمام الرباعیة فی السفر وھم آکثٹر العلما: وذھب الامام مالك بن 
آنس إلی أَنّ قصر الرباعیة في السفر سنة وأن من آتم آعاد في 
الوقْت؛ لن الثثابت أَنَ النبی پٹ کان پواظب علی القصر في أسفارہ 
وکذلك آبو ہکر؛ وعمرہ وعثمان في غیر آیام مئی؛ ولم یمنع مالك 
الإتمام؛ للادلة التي ذکرنا. والعلم عند الله تعالی / ۔ 

الفرع الٹانی: اختلف العلماء فی تحدید المسافة التی تقصر 
فیھا الصلاة. فقال مالك والشافعی وأآحمد: ھی آربعة برد والبرید 
أربعة فراسخ؛: والفرسخ ثلائه أمیال: وتقریبه بالزمان مسیرۃ یومین 
سیا معتدلا وعندھم اختلاف فی قدر المیل معروف . 

واستدل من قال بھذا القول بما رواہ مالك عن ابن شهابء 


عن سالم بن عبدالل عن آبیه آنه رکب إلی ریم مقصر الصلاة في 
مسیرہ ذلك. 


ال مالك: وذلك نحو هن أربعة برد. وریم موضعء قال 


بعصس سشعراء المدینۂۃ : 


فظم من جرۂ بسن المنقی الی احد إلی جس سات زیم 


وہما رواہ مالك عن نافعء عن سالم ہن عبدالل ان عبدالل بن 
عمر رکب إلی ذات ال للهہب فقصر الصلاۃ فی عسےہ ذلك. 


قال مالك: وبین ذات اللصت والمدینة اُربعة بردء وبعا قال 
مالك: إنه بلغه أن عبدالل بن عباس کان بقصر الصلاۃ فی معثل ما 
ین مکكة والطائف؛ وقی مثل ما بین مکة وعسفان: وفی مثل عا بین 
مكة وجدۃ. قال مالك: وذلك اربعة بردء وذلك احب ماتقصر فيه 
الصلاة إِلیٗ: وہما رواہ مالك عن نافع آنه کان یسافر مع ابن عمر 
البرید غلا بقصر الصلاۃء کل ھلہ الاثار المذکورۃ فی الموطاء 
وممن قال بھذا ابن عمر واہن عباس کما ڈکرئاہ عنھما. 

وقال البخاريی -رحمه اش فی صحیحه: وکان ابن عمر 
وابن عباس رضی الله عنھم بفصران: ویفطران فی آربعة بردہ وھعي 
ستة عشر فرسحُا. اھ. وبهە قال الحسن البصری؛ والزھری: 
وائلیٹ بن سعدء وإسحاق؛ وآبو ٹور نقله عنھم النووي: 

رذھب جماعة من أھل العلم إلی أنه لا پیجوز القصر فی أقل 
من مسافة ثلاثة آیاس وممن قال بە أبو حنیف: وھو قول ہد اللہ 7 
مسعود؛ وسوید بن غفلهء والشعی. والنخعی: والحسن بن 


صالح والٹوری؛؟ واغی ابی حنیفة ایض یومان وآکٹر الغالٹ . 


راحتح أھل ھذا القول بحدیٹ ابن عمر وحدیث أہی سعید 


ھ٦‎ 


۲ء اأضواء البیان 


الثاہتین فی الصحیح: آن النبی ٹچ // قال: 8لا تسافر المرأۃ ثلائة 
ایام إلا ومعھا ذو محرم؛ وبحدیث ‏ مسح المسافر علی الخف ثلائة 
ایام ولیالیھن" ووجہ الاحتجاج ہھذا الحدیث الأآخیر آنه یقتضی أن 
کا ل مسافر یشرع لە مسح ثلاثة آیام: ولا یصح العموم في دلكک الا 
ٰذا قدر اقل مدة السفر بثلائة آیامء لأتھا لو قدرت بأاقل من ذلك لا 
یمكنه استیفاء مدتهہ+ لآانٹھاء سفری کاقتضی ذُلك تقدیرہ بالثلائف 
والا لخرج بعضی المسافرین عنہ. اھ. 


والاستدلال بالحدیثین غیر ظاھر قیما بظھر لی: لان المراد 
بالحدبث الآول: ان المرأة لا یحل لھا سفر مسافة ثلائة أیام إلا مع 
ذي محرع وھذا لا یدل علی تحدید اقل ما یسمی سفَرّاء ویدل لە 
أە ورد فی بعض بعض الروابات الصحیحة الا تسافر المرأة یوھین إلا 
ومعھا زوجھا أو ذو محرع٢‏ وفی بعض الروایات الصحیحة ۷لا یحل 
لامرأۃ نمی بالہ والیوم الآخر ان تسافر مسیرة یوم ولیلة لیس معھا 
حرعمدا رفی رواية لمسلم مسیرة ۸ یوم٢‏ وفی روایة لە الیلةا8ء وفئی 
روایة بی داود 8لا تافر بریدا١:‏ ورواە الحاکم وقال: صحیح 
الإسناد, وقال البیھقی فی السٹن الکیری: وھذہ الروایة فی الثلائة 
والیرمین والیوم صحیحةء وکان اللبی پاٹ اسٹل عن المرأة تسافر 
ثلانًا من غیر محرمء فقال: لا وسٹل عنھا تسافر بومین من غیر 
محرم؛ فقال: لاء ویومًا فقال: لاہ فادی گل واحد منھم ما حفظ 
ولا بکون عدد من عذہ الأعداد حدا للسفر. اھ. منە بلفظه. فظھر 
من ھذا ان الاستدلال علی آقل السفر بالحدیث غير متجه کما 
تریء لاسیما آن ابن عمر راویه قد خالفه کما تقدم: والقاعدة عند 
الحنفیة أن العبرۃ ہما رأی الصحابی لا بما روی 


بلیالیھن فھو أیضا غیر متجەء لآنہ إذا انتھی سفرہ قبلھا صار مقيمًا 
ثلاٹةقء بل غایة ما یفیدہ الحدیث أن الصافر لە قی المسح علی 
الخف مدۃ ثلائة آیامء فإن مکٹھا مسافوا فللك: / وإن أتم سفرہ 
قبلھا صار غیر مسافرء ولا إشکال قی ذلك. 


وذھب جماعة من أھل العلم: إلی ان القصر یجوز می مسیرة 
یوم تا وممن قال به الأوزاعی وابن المنذر. 

واحنجوا ہما تقدم فی بعض الثروایات الصحیحة آن الئی چا 
اطلق اسم السقر علٰی مسافة یومء والسفر ھو عناط القصرء وبما 
روا عالك گی الموطاأً عن ابن شیاں؛ عنٰ سالم سن عد الف ان 
عدالله ان قمر کان پقصسر اا کل" ٹی فسرة الیوم التام . وظٗاھر 
صےع الہخاری آزہ بخعار اُنھا رم وللة لن قال : ہاب شی کم 
پفشضر الصلا:؟ او سخ یی الہی کے ہو ما ولله سقی ا1 لن ول : 
وسمی النبی الخ بعد قولە: فی کم یقصر الصلاۃ؟ یدل علی آن 
ذلٰك هو عناط القصر عنلدھ گماہو ظاھر. 

وذھب بعض العلماء إلی جواز القصر في قصیر السفر وطویله؛ 
وممن قال بهڈا داود النظاشریء قال عنه بعضص اأھل العلم : حتی إنہ 
لو حرج إلی بستان خارج الہلد فصر. 

واحتج آھل ھذا القول بإطلاق الکتاب والسنة جواز القصر 
بلا تقیید للمسافة: وبما رواہ مسلم فی صحیحه عن یحبی بن یزید 
الھنائی قال: سالت آنس ہن مالك عن قصر الصلاۃء فقال: کان 


کوسش 


٣۳ تد‎ 


٤‏ اضسواء البیان 


رسول اللہ پل إذا حرج مسیرة ثلائة أمیال؛ أو ثلائة فراسخ - شعبة 
الما - صلی رکعتئی؛ هلا لفظط صسل و ہما روا مسلم ایضا فی 

۱ 2 5 
ا لصحبح عن جہیر ہن نفیر قال: اخرجت مع شرحبیل ہن السمط 
لی قریة علی راس سبعة عشر أو مانیة عشر میلا فصلىی رکعتین: 
فقلت لە: رایت عمر صلی بذی الحلیفة رکعتینء فقلت لە: فقال: 
إنما افعل کما رأیت رسول الل پا يمعا٥.‏ 


واجیب من جمهة الجمھور بأله لا دلیل في حدیثي مسلم 
المذکورین؛ لأُله لیس المراد بھما ان تلك المسافة المذکورة فبھما 
ھي غایة السفرہ ہل معناہ أآنہ کان إذا سافر سفرّا طویلا فتباعد ثلائة 
أمیال قصر؛ لان الظاھر آنہ تل کان لا پسافر عند دخول وقت 
الصلاة إلا بعد ان بصلبهاء فلا تدرکه الصلاۃ الأآخری إلا وقد تباعد 
من السدیينةۂء وکنلكث حلدیٹ شرحبیل المدکور؛ ثقولہ: إن عمر 
رضي الله عنه صلی بذڈي الحلیفة رکعتین محمول علی ما ذکرناہ فی 
حدبث انس وھو أنه کان مسافڑا إلّی مکكة / أُو غیرھا غمر بی 
الحلیفة وادرکته الصلاةۃ فصلی رکعتین: لا أنْ ذا الْحلیٰة غَایة 
سفرد. قاله النووی وغیرہ؛ وله وج من النظر؛ ولم ینقل عن النی 
القصر صریخا فیما دون مرحلئین کما جزم ہه النووي۔ 


قال مقبیدهہ _ عقا اللہ عنه_: قال ان حجر: فی التلخیص 
الحیر وروی سعید بن منصور عن أبی سعید قال: کان رسول الله 
پٹ إِذا سافر فرسہُا یقصر الصلاۃ٥ٴ‏ وسکت عليه: فإن کان صحیخا 
فھو ظاھر فی قصر الصلاة فی المسافة القصيیرۃ ظھورا أقوی من 
ذ لال حدیثی مسلم المنقدعین۔ 


سورة ال ہاء تا 


قال مقیده عفا اللہ عله ۔: ھذا الٰذي ذکرنا ھو حاصل کلام 
العلماء فی تحدید مسافة القصرء والظاہر آنە لیس في تحدیدھا 
نص صریحء وقد اختلف فیھا علی نحو من عشرین قولاء وما رواہ 
البیھقیء والدارقطنی؛ والطہرانی عن ابن عباس عن النبی اي آنہ 
قال: یا أھل مکۂة لا تقصروا فی أقل من أربعة بردہ ضعیف؛ لأن 
فی إسنادہ عبدالوھاب بن مجاھد وھو عمتروكء وکذبہ الثوري . 
وقال الازدی: لا تحل الروایة عنەهء وراویهہ عنه اسماعیل بن 
عیاش: وروابتہ عن غیر الشامیین ضعیفةء وعبدالوماب المذکور 
حجازي لا شامی+ والصحیح في ھذا الحدیث آنہ موقوف علی ابن 
عبیاسء رواہه عئہ الشافعی باسٹاد صحیح ورواه عته مالك فی 
الموطا بلاغاء وقد قدمناہ. 

والظاھر آن الاختلاف فی تحدید المسافة من نوع الاختلاف 
فی تحقیق المناطٰ: فکل ما کان بطلق عليه اسم السفر هی لفة 
العر تب بیجوز القصر فیه؛ لأنه ظاھر النصوص> ولم یصرف عنه 
صارف من نقل صحیح؛ ومطلق الخروج من الیلد لا یسمی سفرا 
وقد کان قَػِلٍ یذہب إلی تباء: واإلی احد ولم یقصر الصلاۃ: 
والحدیثان اللدات قدمنا عغن مسلم محتملانء وحدیٹ سعبد بن 
متصور المتقدم لا نعلم اصحیح هو آم لا فان کاٹ صحیخا کان 
زصا قویّا فی قصر الصلاۃ نپي المسافة القصپرۃ والطویل: وقصر 
أھل مکة مع النبی لال فی حجة الوداع دلیل عند بعض العلماء علی 
القصر فی المسافة غیر الطویلة: ویعضشضم یبقول : القصر فی مزدلفة 
ومنی:؛ وعرفات من مناسك الحج ء رالش تعالی اعلہ . 


.ء8 أاضواء البیان 


/ قال مقیده ۔عفا الل عنہ -: آقوی الأقوال فغبما بظھر لی 
حجة هو قول من قال: إن کل ما یسمی سفرّا ولو قصیرٌا تقصر فیہ 
الصلاۃ؛ لاطلاق السفر قی النصوص: ولحدیثی مسلم المتقدمین: 
وحدیث سعید بن منصور وروی آبن اي شببة: عن وکیع؛ عن 
مسعر عن محارب؛ سمعت اہن عمر یقول: ٭إنی لآسافر الساعة 
من التھار فاقصر ٢‏ . وقال الٹوری: سمعت جبلةبن سحیمء سمعت 
ابن عمر یقول: ہلو خرجت ملا قصرت الصلاة؛. 

ال ابن حجر: فی الفتح. إسناد کل عٹھما صحیح. اھ. 
والعلم عند اللہ تعالی . 

المرع الثالث : یبتدیء المسافر القصرء إذا جاوز بیوت بلدہ 
اذ خرج من البلد کل ولا یقصر في بیته إذا نوی السفرء ولا قي 
وسط البلدء وھذا هو قول جمھور العلماء ملٹھم الأئمة الاربعة 
واکثر فقھاء الأمصارء وقد ثبت عن النبی پل آنه قصر بنی 
الحلِمٰة؛ وعن عالك أُنە إذا کان فی البلد بساتین مسکونة أُن حکمھا 
حکم البلد فلا یقصر حتی یجاوڑھا۔ 

واستدل الجمھور علی أنه لا بقصر إلا إذا خرج من البلد بان 
الفصر مشروط بالضرب في الأرضء ومن لم یخرج من الیلد لم 
بضصرب في الأرض . 

وذہب بعض آھل العلم إلی آنە إِن آراد السفر قصر وھو في 
منزلہ: وذکر ابن المنذرء عن الحارث ابن أبی ربیعة أنە راد س۴ 
فصلی بھم رکعتین في منزله؛ وفیھم الاأسود بن یزید؛ وغبر واحد 
من اأصحاب ابن مسعود قال: ورویٹا معناء عن عطاءء وسلیمان 


بن موسیے؛ قال: وثال مجاھہد: لا یقضصر المسافر نھارا حتی بندخل 
اللیل: وإن خرج باللیل لم یقصر حتی بدخل الٹھار وعن عطاء آنہ 
قال: إذا جاوز حیطان دارہ فله القصہ . 


قاں النووی: فهھلذان المدھبان قاسدان قمدھت مجاعد مناید 
لاڈ حادیٹ الصحیحة فی قصر النہی ا بی الحلیفة حبین خرج من 
المديینةڈء وملھب عطاء: وعوافقيه منابذ للسفر. اھ. ملنەدء وھو 
ار گکماتری. 


الفرع الرابع: اختلف العلماء فی قدر المدة التی إذا نوی 
المسافر إقامتھا لزمه الإتمام فذھب مالك: والشافعیە وابو لور 
واحمد فی احدی الروایتین / إلی آتھا أربعة آیامء والشافعیة 
بقولوث : ا“ بےوحکستب فا یم الذدخول: ول یوم الخروج وھالث 
یقول: إذا نوی إقامة آربعة آیام صحاح أثم. 


وقال ابن القاسم فی العتبیة: يلغی یوم دخوله ولا یحسبة. 
والرواية المْھورة عر: احمدء انها ما زاد علی إحدی وعشرین 
ضصلراھ 

واحتح مس قال بأنھا اربعة ایا نما نت ٹی الصحیح مو 
شذابدت النعلاء بن الحضرمی ۔رضی اتاد عله - آنہ سمع النبي جک 
بعول: ائٹلاٹث لال پمکٹھن المهاجمر ہمکۂ بعد الصدر؟ هذا لفظ 
مسلی زئی روایة له عنہ اللمھاحر (غامة تااٹت تہ ایك لعل الصدر 


بمکة 8 رخی روارة له علہ ابغیه الْمھاجر ہمکة بعد قضاء ز کہ 


تمس 


و 


۸ء أضسراء الےان 


ٹاڑ تا وآحر جه البخاری نی المنائن: عن انسااء بر الحضر می 
أیضا بلفظ : قال رسول اللہ 8ڑ : اٹلاٹ للمھاحر بعد الصدور؟, اھ. 


قالوا: فاذن النبی تَا المھاجریح فی ثلائة الڑیام یدل علی 
ان من أقامها فی حکم المسافر: وآن ما زاد علیھا یکون إقامة: 
والمقيم عاےے الاتمای وتما آخر جهہ مالک ثيی المو سا سط صحبح 
عْٰ غھر بن الخطابف ری الله غله _ نہ اجحلی الیھود مو 
انحجازء ثم أذن لمن قدم مٹھم تاجوًّا ان یقیم ثلاثا1. 

واجیت یں ھدآ اندلبل مر چجھة المخائف بن النی ف اھ انما 
ر خشحصصس لم ٹی الثااٹ ؛ اڈ تھا مظةَ هٌضاء جو ائجھی و کہ 
احوائیم/ للسفر 7س لك ترخبص عمر للبھود فی افامة ثلائة ایام 
لقصر شرع ٠‏ تخفیف مشقة السفرء ومن آقام اربعة ی7 فانھا 


واحتح امام احمد علی اُٹھ ما زاد علی اإحلدقی ورعشرین 
ع ج بما ثبت في الصحیح من حدیث جاہر. واسے عباس _ رضی 
الله عیم ۔ أنَ التبی دا ا فام مک فی ححجق الوداع صبح رابع 
فأغام انی غیت الیوء الا بع ا والخامس؛ والسادس: والسابع 
صلی الفجر بالابطح / یوم الثامنء فکان بقصر الصلاۂ فی عذہ 
الاراس و فاہ اٌجمع علی اقامتیپا ٦‏ یی احلی ورعشروف صلا اہ ٠‏ 
ڈنیا ار بعة آیام کامف و صارج 1 سح شر الا ص١‏ قاں : فادا اجمع 
اتم. 


اڑڑڈک الامرص طن ا خید رز سجریے الله _ ان شل| الا حتجاح 
کلام لیس مہ کل الٰٰنىاس وحمل الإمام اخمد حل رٹ انس ان 
النبی ٹن أقام بمکة فی حجة الوداع عشا بقصر الصلاۃ علی ھذا 
المعنی الدی ذکرنا عنهء وآن انسّا آراد مدة إقامتہ بمکة ومنی 
وم دلفقۂ . 

قال مقده: _عمٰا اھ عنه: وھلا لا ینبغی العدول عنہ؛ 
نظھور وجھی ووضوح أنه اللحق , 

نسهة: حذیب انس هھذا الثابت فی الصحیح لا پعارضه عاثت 

فی الصحبح اأیضاء عرن ابنح عباسم ں ۔رضيی الله عٹھما - قال : ام 

ابی لٹا بمکھة تسعة عشر یقصر فتحیٰ اذا سافرتا سعۂة عمشر قفصرنا: 
وت زدنا اأتممثا1. لن حتلدٹگ بن عغہاس ۔-رضصی الله غنهھها_- گی 
غزوۃ الفتح وحدیثٹ آنس فی حجة الوداعء وحدیث ابن عباس 
محمول علی آزہ انا ما کان ناہ تا الاقامتئ والاغامۃ الہجردة ضس 
اللیة لا تقطع حکم السٹر عند الجمھور . واللہ تعالی أعلم. 


واحنچ آبو حتیفة - رحمہ الله ۔ لاٹھا نصف شھر ہما روی 
قال : (آقام رسول اھ می بھکة عام الفتح 7.200 شر ؟ پفقضصر 


الصلاةۃ“ وضعف الٹووی فی ڈالخلاصۂ روایية (اخمسة عشرا۔ 
قاں الحافط ابن حصجر ٹی التح : ولیس ےجہئ ٢‏ ان رواتها 
ثقاتء ولم بنفرد ابن (سحاق؛ فقد آخرجہ الٹسائی؛ من روایة 


سیا رواب سچو عغشر 1 صن زوایة سسعة عش ورواھ 


گوا 


٭ ا٘ضسےواء السان 


ثمالیة عشر؛ وروایة تسعة عشرے لآنها أقل ماوردء فبحمل غپرھا 
علی أنه وقع اتفاقاء وارجح الروایات وآکٹرھا وروذا في الروایات 
الصح حۂ روابه تسعة عشر وھا 23 ([سحای بن راشویە: و جمع 
الببھقی بین الروایاتء بأن من قال: تسحة عشرء عد یوم الدخول: 
تریوم الخروج: من قال: سیع ضسر حلذفھما رس کال : ثمانئی 
عشرةۃ حخلف أحدھما۔ أما روایة خمسۂ عشر؛ فالظاھر فیھها آأن 
الراوی ظن أن الأصل روایة سبعة عشر فحذف عتٹھاء یوم الدخول؛ 
ویوم الخروج: سار انبافيی خجمسمة عر. 

واعلم أن الإقامة المجردة عن النیة فبھا أقوال للعلماء: 

احدھا: آنە یٹم بعد أربعة آیام. 

والثائی: بعد سبعة عشر یومًا. 

والٹاللث: ثمائیۃه عشر. 

والرابع: تسعة عشر. 

والسادس: یقصر اہدّا حتی یجمع علی الإقامة . 

والسابع: للمحارب أُن یقصرء ولیس ثغیرہ القصر بعد إقامة 
اأربعة آیام۔ 


وأظھر ھذہ الأقوال أنہ لا یقصر حتی بنوی الاإقامة ‏ ولو 


)١(‏ کكذاء والظاھر حلف ؛لا۱. 


سورۃ اللساء ۲ 





ا ضرٹہا ضا مس عیبر -۔ الاقامة ے ول لہ فصر النبی ا عاہہ لج ا قامتہ 
فی مکە عام اہفتحے کنا ثبت فی الصحیح: و سے رواہ الإ مام احمد 
واہو داود وابن حبان والببھقی عن جابر قال: ٭آقام اللبي ٹل بتہوك 
عشریزے ہو ما بفحضر ص٢٢‏ , و قل۔ صحح شل | الیحدِیٹث اننووی واہن 
حرم واعله الدارقطنی شی الہلل بالارساں والا نقطاع ون علی تس 
المِارك وغیرە من الٰحفاظ رووە عن بحبی بن أبي کئیر؛ عن محمد 
بن عبدالرحمن بن ثوبان مرسلاء وآن الأوزاعی روا عن یحیی۔ 
عن انس فقال: بضع عشرۃ٤.‏ وبھذا اللفظ آخرجه الببھقی / 

شضعلف . قال الب ھھی بعل اخ اج لہ : ولا آرأہ محلف ا وف ز وم 
کچج- : ۶ را قط ره ١‏ ۳ض . ٢٢‏ یت 

ع بی أن أنسًا کان بفعلهہ ثال ابن خجر: ویحبی لم بسمع من 


ع‌ 


اس 


سے 


وقال النوويی فی شرح المهذب: فلت وروایة المسند تفرد بھا 
دعمر ین راد پ٭ وشی ارام مج علی | حلالعصت وبائيی ال ستاد صحمح 
انا تعارصضص الحد بث ئی ارساںل واسناد حکم پالمسند , اھ _۔ بےٌه 


وعقدہ صاحب ان لمرائقی بقولہ: 

ال نع و اا ا۲سام ا 

والرفع لوصل وزندا الافعظط مہےیلے عظہےث . لحصؤظ 
ال.. واستدل أیضا من قال بأن الاقامة المجردة عن اللیة لا 


تقطع حسکم السفر مھا أآخحم جە اہو داودں والترمدی . حلبیٹ عمراں 
بن حصین - رضي الله عنھما۔ قال: آغزوت مع الني تچ٤‏ وشھدت 


٣٣۰ 


کو 





معه الفتح فاقام بمکة ثمانی عشرۃ یلة لا یصلی إلا رکعتین: یقول: 
یا مل البلدة صلوا أربعًا قانا سفرہ فقول ای ٹل نی هھنا 
الحدبث : فانا سشر مع | غامته ثمانی عشرۃ یتدں دلالۃ راضٗحة علی 
ان المقیم من غیر نیة الإقامة یصدق عليه اسم المسافرۂ ویژیدہ 
حدیٹ ا إنما الأعمال باللیات) وعذا الحدیث حسن الترمذيی: وفی 


إسنادہ غلٰی بن زید بن حدعانء وھو ضعیف۔. 


قال ابن حجر: وإنما حسن الترمذی حدیله لشواعد ولہ 
یعتبر الاختلاف فی المدۃء کما علم من عادة المحدثین من 
اعتبارھم الاتفاق علی الآسائید دون السیاق۔ اھ۔ وعلی بن زید 
المذکور آخرج لە مسلم مقرونا بغیرہ. 


رکال الٹر می گی حرف بلہ ئی السفر : حسٰ صحمں وغالگ: 
صدوق رہما رفع الموقوف. ووثقہ یعقوب بن شیہة, 


وقال بعضی ا٘ھل العلم : اختلط فی کرہء وقد روی عنهہ 
سحیڈہب وانٹوری وعبدالوارثٹ؛: وخلق . کات الدارفطنی : انما کے 
لین والظامم ان قول الدارقطنی / ھٰذا آفقرب للصوات فه لکین 
پتھی مله ما کان بعل الا ختلاط ۔ اھ . إلٰی غیر ۔لَك سض الادلة علی 
أُنْ الإقامة دون نیٹھا لا تقطع حکم السفرء 8 وتد أقام الصحابه 
برامھرمز تسعة اشھر بقفصروت الصلاة؟. رواہ الببھقی بإسناد 
صحتیج ۲ 3 تضصعغه بعگرمة بن عمار شر ٹوٹ ىأنَ عکر مةه المدکور من 
رجاں مسلم فی صےح جا . 

وغل رروی اأحمد ئی مسللہ غر تجامة سن شراحیل عن ا 
حر نہ قال: ۷ گنت باڈرہجان ا آدری قال : اررعة اشھر أْو سشھریيںنٰ 


سسورة الشساء وہ 


فرایتھم یصلون رکعتین رکعتین٤‏ وآخرجه الْبیھقي . 

وقال ابن حجر فی التلخیص: إت إسنادہ صحیح. اھ. 
ومذھب مالك الفرق بین العسکر ہدار الحرب فقیقصرہ وبین غیرہ 
فبقصر بثیة إقامة أربعة أیام صحاح . 

الفرع الخامس: إِڈا تزوج المسافر ہبلد آو مر علی بلد فیہ 
زوجته أتم الصلاةۃ؛ لآن الزوجة فی حکم الوطن؛ وھذا ھو مذھعب 
مالك وآبی حتفة وأصحابھماء وأحمدء وبە قال این عیاس: 
وروی عن عثمان بن عفان واحتج من قال بھذا القول بما رواہ 
الڑمام احمد وعبداش بن الزبیر الحمیديی فی مسندبھماء عن 
عثمان بن عفٰانِ - رضی اللہ عنه  _‏ آنه صلی باعل ملی أَربِعًا وقال: 
ا أیھا الناس لما قدمت تأعلت بھا وإنی سمعت رسول اللہ کل 
یقول: إذا تأھل الرجل ببلدة فإنه یصلی بھا صلاۃ المقیم'. 

قال العلامة ابن القیم - رحمه اللہ - فی زاد المعاد بعد ان 
ساق ھذا الحدبٹ: وھذا أحسن ما اعذر به عن عثمان. یعنی: فی 
مخالفتہ النبي لا وبا بکر وعمر في قصر الصلاة في منی؛ وَأعَل 
البیھقتی حدیث عثمان عذا بانقطاعهء وآن فی إسنادہ عکرمة بن 
إبراهیمء وھو ضعیف. 

قال ابن القیم: فال آبو الہرکات بن تیمیة: ویمکن المطالبة 
بسبب الضعف؛+ فإت البخاری ذکرہ فی تاربخه ولم یطعن فيه 
وعادته ذکر الجرح والمجروحین؛ / وقد نص احمد وابن عباس 
قبله أن السافر إذا تزوج لزمه الإتمامء وھذا قول أبيی حنیفة: 
ومالك وأاصحابھما. اھہ. عئه بلمُظد . 


۲م0)"۴۶۳۲ 


٤ڈًٴٍ:‏ أآذفراء الیان 





فال مقیدہ ۔عفا اللہ عنه-: الذي بظھر لی ۔ والل تعالی 
اُعلم ۔ أن احسن ما یعتذر به غنن عشثمان: وعائشة في الإتمام فی 
السفر أٹھما فھما من بعض النصوص أن الفصر في السفر رخصة 
کما ثبت في صحیح مسلم آنه صدقة تصدق ال بھا ام وآنہ لا 
اٴس باللإاتمام لمنٰ لا یشق عليه ذلك کالصوم فی السفرء ویدل 
لذلك ھا روا ھشام بن عروق. عن آبی ع عائشة ٭اٹھا کانت 
تصلی أَربعَّا: قال: فقلت لھا: لو صلیت رکعتین؛ فقالت: یا اہن 
اختي إنه لا یشق علي؟ وھذا صرح شیء عتھا فی تعیین عا تأولت 


الفرغ السادس: لا یجوز للمسافر فی معصیة القصٴ؛ لن 
الترخیص لە: والتخفیف عليه إعائة لە علی معصیتهء وبستدل لہذا 
قوله تعالی : ٢‏ من اضر ا سََصَوعَیر مُتَتَاف لات الایة. قشرط 
فی الترخیص بالاضطرار إلی آکل المیتة کونه غبر متجائف لئ 
ویفھم من عفھوم مخالفت آن المتجائف لإئم لا رخصة ە: والعاصی 
ہسفرہ عتجائف لاإثم والضرورۃة آشد فی اضطرار المخمصۂة مھا 
في التخفیف بقصر الصلاطء ومنع ما کانت الضرورة إليه ألجأً 
بالتجائف للائم یدل علی منعه به فغبما دونه من باب أولی: روھذا 
اننوع ص مفھوم المحالْمة من دلانة اللفظط عند الجمھورء لا من 
القیاس خلافا للشافعي؛ وقوم کما بیناہ مرار؟ فی ھذا الکتاب: وھو 
المعروف بإلغاء الفارق؛ وتنقیح المناطء ویسمیه الشافعی القیاس 
فی معنی الأصل. وبھذا قال مالكء والشافعی وأحمدء وخائف 
فی ذہ المسألة أبو حتیفة _ رحمه الله - فقال: یقصر العاصی بسفرہ 
کغیرہ: لاطلاق النتصوص؛ ولان السفر الذي ہو مناط القصر لیس 


سورة النساء رپ 


معحصية بعينه: ویهە ال اثوری؛ والاوزاعی : والقول الاول اظھر 


٭ قولہ تعالی : لے نا سَلوة كَا حَ الْمی بت کت موڈوت 4 
ذگر فی /, ھله الكکریمة أن الصلاةۃ کائت ولم تزل علی المژؤمنین 
کتاما أی : شسٹا مکتوبا عليیھم واجبًا حتمًا موقوتاء ای : لە أوقات 
یجب بدخولهاء ولم پشر ھنا إلی تلك الأوقات : ولکنە آشار تھا 
فی مواضع آخر کقرل: ٭ آقر التَتَرة لِءُآرلي النَمیں ال عَسَق اَل وَفَرمَانَ 
الفَجر إِك ذَیمَانَ الفَجر کات مَنْمُوا 2> ٭۹ فاشار بقولہ: ط للرای 
الكُمیٍں٭ وھو زوالھا عن کبد السماء علی التحقیق إلی صلاة الظھر 
وائحصرء وأشار بقولہ: ٭ّإل عَسَق أَبْلِ ۹ وھو ظلامہ إلی صلاۃ 
المغرب والعشاء واشار بقوله: ل' وَفَرْمَنَ الفَخر 4 إلی صلات 
الصبح؛ وعبر عنھا بالقرآن بمعنی القراءة؛ لاتھا رکن فیھاء من 
التعبیر عن الشیء بإسم بعضه. وھذا البیان أوضحته السنة إیضاخًا 


ومن الآبات التی أشبر فبھا إلٰی أوقات الصلاة - کما قالہ 
جماعة من العلماء -: قوله تعالی : ٭ فَسْبْحننَ الله بن تسسّوت وَحینَ 
حون ت2 وَلَه الحَنْد فی الكَکوابے وَالكض مَعَيِيًا َِِنَ تُظھرونَ >> > 
قالوا: المراد بالنسبیح فی ھذہ الاأیة الصلاۃ وآشار بقوله: ‏ حیىَ 
وت ٭ إلی صلاۃ المغرب والعشاء: وبقولہ: ا وَمنَ تصَبِحُنَ 4 
إی صلاة الصبح وبقولہ: ه٣‏ وََعَْیٌا مھ إلی صلاۃ العصر؛ وبقوله: 
مَحِںَ نظھُو 4:2 إلی صلاة الظھر: 


وقولہ تعالی : ٭ وَأَمَي اَلََلَزہَ رق التہار وَدلَتَا ین ال4 وأقرب 


ور 


وس 


٦ء‏ اأاضسواء الببان 


الاقوال ہی الرۃ از اشار بط قی النھار لی ہے لج الصبح او لص 
و ارہ النظھر ورالعصر آخرں أي : فی النخصف الآخیر من واشار 
بزلف کا اللیل لی عو جا المخر ب والعشاء. 


وقال ابن کثیر: یحتمل آن الأیة نزلت قبل فغرض الصلوات 
الخمس+ وکان الواجب قبلھا صلاتان صلاة قبل طلوع الشمس, 
وصلاۃ قبل غروبھاء وقیام الیل ثم نسخ ذلك بالصلوات الخمس: 
وعلی ھذا فالمراد بطرفی الٹھار الصلاۃ قبل طلوع الشمس؛ وقبل 
تروبھا: والمراد بزلف من اللیل قیام اللیل / . 

قال مقیدہ -عفا اللہ عنه -: الظاھر ان ھذا الاحتمال الذنی 
ذکرہ الحافظ ابن کثیر _ رحمہه اللہ - بعید؛ لان الاأیة ترلت فی آبی 
الیسر في المدینة بعد فرض الصلوات بزمن٭ فھي علی التحقیق 
مشیرة لڈوقات الصلاۃ وھی أیه مدلیة فی سورة مکیة: 

وھذہ تفاصیل آوقات الصلاةۃ بأدلٹھا المبینة لھا من السنة ولا 


اما ول وفت الظهھر فھو زوال الشمس ان کبد السماء 
بالکتاب والسنة والاجماعء أما الکتاب فقوله تعالی: ط أفر اَلضَلراً 
لد لوا امس َ٭ فاللام للتوقبتء ودلول الشمسی: زوالها عن کبد 
السماء علی التحقیق. 

وآما السنة فمنھا حدیث أبی برزۃ الاأسلمی عند الشیخین کان 
النبی پل یصلی الھجیر الٹی تدعونھا الآأولی حین تدحضض الشمس) 


سورۃ النےاء رق 


لمسلم احین تزول+ وفي الصحیحین عن جابر - رضي اللہ عنه۔: 
١کان‏ النبی پچ یصلی الظھر بالھاجرة* وفی الصحیحین من حدیث 
انس ۔ رضی اللہ عنه - ہر خمرج حین زاغت الشمیسں فصلی الظھرٴ" 
وفی حدیث ابن عباس عن النبي ٹل قال: ٭آمني جبریل عند باب 
البیت مرئین فصلی بي الظھر حین زالت الشمس؟ الحدیث؛ اخرجه 
الإمامان الشافعی؛ وأاحمدء وآبو داردء وابن خزیمة والدارفطنی 
ورالحاکم فی المستدرك وقال: هو حدیث صحیح: وقال الترملی : 
حدیث حسن . 


فان قیل: فی إسنادہ عبدالرحمن بن الحرث ہن عباس بن 
أبي ربیعةء وعبدالرحمن بن أبي الزناد؛ وحکیم بن حکیم بن عباد 
ابن حنیف؛ وکلھم مختلف فیھم؛ فالجواب: أنھم توبعوافيەء فقد 
أآخرجه عبدالرزاقء عن العمري؛ عن عمر بن نافع بن جپیر بن 
مطعم عن أبيە عن ابن عباس نحوھ. 

قال این دقیق العید: ھی عتابعة حسنة. وصحطه ابن المعربيی: 
وابن عبدالبر مع ان بعض روایاته لیس فی إسنادھا عبدالرحمن بن 
أبی الزنادء بل سفیانء عن عبدالرحمن بن الحارث المذکور عن 
حکیم بن حکیم / المذکور فتسلم ھذہ الروایة من التضعیف 
بعبدالرحمن بن أبی الزنادء ومن ھذہ الطریق اخرجه ابن عبدالبر 
وقال: إن الکلام فی إ[سناده لا وجه لھ؛ وکكذلك آخرجھ مر ھذا 
الوجه آبو داود وابن خزیمةء والبيھقی؛ وعن جابر بن عبداللہ 
رضی ال عنھما۔ ان الب ٹا قاجاءہ جبریل: عليه السلامء فقال 
لَە: قم فصل فصلی الظھر حین زالت الشمسر؟ الحدیٹ آخرجهہ 


۳۳۵ 


٤۸‏ اضواء الببان 


ا 7 نساث . : ۱ 
اما حماد والنسائی۔ وابن حجان والحاکم . 

و قال الترمدی : قال محمد : یعنی البخاری حلادت حجابر شو 
اأصح شيء في المواقیت . 
بریدة - رضي اللہ عنہ ۔ ان النہی پل : سآله رجل عن وقت الصلاۃ: 
فقال : ںی معنا ملدین الیرمین فلما زالت الشمسی مر الا 
ےرضی الله عه _ نَأَذْ تم امت فأقام الظھر .١‏ الحدیث أخیر جہ 
مسلم فی صحیحە وعن آبی موسی الأشعري - رضی اللہ عنہ - ١‏ ان 
النبی وا آتاہ سائل یساله عن مواقیت الصلاة إلٰی ان قال: ثم أمر 
فاغام بالظھر حيین زالت الشُمسء والقائل یشول : قد ا نتصبتبف النیاں 
وشوی کان اعلم مم الحدیٹ ؛ رواد مسلم اہمضا واااحادیٹ ٹی 
الاب کشرة چجدا. 


وأما الإجماغء فقد آأجمع جمیع المسلمین علی أن أول وقت 
صلاه الظھر ہو زوال ا'لشمس عن کذ السما کما ہو ضروري من 
دین الڑسلام, 

وآما آخر وقت صلاة الظھر: فالظاھر من ادلة التة فےےه أنه 
عندما یصیر ظل کل شیء مثله من غیر اعتبار ظل الزوالء فإن فی 
الاحادیث المشار الا نما از فی الہوم الاول صلی العحصر عندما 
صار ظل کل شےےء مثله فی اِمامة جبریل؛ وذلك عند انتھاء وقت 
الظھر: واصرح شيء فی ذلك ما آخرجه مسلم فی صحبحه عن 
عبدالفہ بن عمرو - رضي اللہ عنھما۔ قال: قال رسول اللہ پا 
اوقت صلاة الظھر مالم بحضر العصر؛ وھذا آٰحدیث الصحیح یدل 


سسورقة التنساء ٤‏ 


علی أنه إڈذا جاء وقت العصر: فقد ذھب وقت الظھر: والروایة 
المشهورة / عن مالك - رحمه اللہ تعالی ۔ أن عذا الذی ذکرنا 
تحدیدہ بالأدلة عو وقت الظھر الاختیاريیء وأن وفتھا الضروري 
بمتد بالاشتراك مع العصر إلی غروب الشمس. وروی نحوہه عن 
عطاء: وطاوس . 


وانظاھر آن حجة أھل هھذا القول الادلة الدالة علی اشتراكه 
الظھر والعصر فں الوقت: فمنها حدیث اہن عباس المشار اليه 
سابقا ٭فصلی الظھر فی الیوم الٹائی فی الوقت الذی صلی فیە 
العصر فی الاول* وعن ابن عباس أَيضّا قال: 2جمم النبی ای 
بالمدینة من غيیر خوفء ولا سفرا متفق عليه: وفی روایة لمسلم 
من بر ختوف ؛ ول مطر 1 فاستد لو ا بھڈا علی الاشتر الڈ وقالوا 
أیضا: الصلوات زید فیھا علی بیان جبریل فی الیوم الثاتيی؛ فیلبغي 


قال مقیدہ - عفا اللہ عله -: الظاھر سقوط ھذا الاستدلال آما 
الاستدلال علی الاشتراك بحدیث این عباس افصلى الظھر في البوم 
الثاني في الوقت الذي صلی فیه العصرہ فی الیوم الأول٢‏ فیجاب 
عنه ہما أجاب بە الشافعی _ رحمه ال _ وھو أن معنی صلانته للظھر 
فی الیوم الثاتی فراعہ مٹھا. کما ھو ظاھر اللفظ ومعنی صلاتہ 
للعصر فی ذلك الوقت وفی الیوم الأول اہتداء الصلاقء فیکون قد 
فرغ من صلاة الظھر فی الیوم الثانی عند کون ظل الشخص مثله 
واہتداً صلاۃ العصر فی الیوم الاول متذ کون ظل الشخص مثله 
ضا فلا یلزم الاشترالك ولا إشکال فی ذلك؛ لان آخر وقت 


اس 


۴ اأضواء البِيان 


انظھرء هو أول وقت العصرء ویدل لصحۂ عذا الذی قاله الشافعی: 
ما رواہ مسلم فی صحیحہ من حدیث آأبی موسی ۔۔ رضی اللہ عنە - 
٭وصلی الظھر قریبّا من وقت العصر بالامس؟ فھو دلیل صحیح 
واضح في آنە ابتداً صلاۃ الظھر فی الیوم الثائيی قریبًا من وقت کون 
ظل ١‏ لشخم مثلہء وآتمھا عند کون ظلہ مثله کما هو ظاھر؛ ونظیر 
غلا التاویل الذڈی ذھب إليه الشافعی : قوله تعالی : مَإذا بن أجلھنَ اجلھ 
فا كیضُن وقولە تعالی: 9 لع اس مس آجلون جلھن فلا مَصّلومُن کہ 
سپ سیپ فالمراد بالبلوغ الأولِ مقاربتةء وبالٹانی حقیفة 2 حصَفۂ اشضاء الأجل / . 


وأما الاستدلال علی الاشتراك بحدیث ابن عباس المتفق عليه 
أنه پا ٭جمع بالمدیئة من غیر خوف؛ ولا سفرہ قیجاب عنه ہاآئه 
یتعین حمله علی الجمع الصوري جمعٌّا بین الأدلةء وھو أنه صلی 
انظھر غي آخر وقتھا حین لم یبق من وقتھا إلا فدرما تصلی فيه 
وعند الفراغ متھا دخل وقت العصر فصلاھا فی أولە: ومن صلی 
النظھر قي آخر وفتھاء والعصر فی أول وقتھا کانت صورۃ صلانه 
صورة الجمع؛ ولیس ثم جمم فی الحقیقة؛ لآنه آأدی کل من 
الصلاتین فی وکتھا المعین لھا کما عو ظاھر؛ وستاتی لہ زیادۂ 
إِیضاح إِن شاء الله . 


وآما الاستدلال بأن الصلوات زید فیھا علی بات جبریل: فھو 
ظاھر السقوطء لن توقیت العبادات توقیفی بلا نزاع؛ والزیادة غي 
الاوقات المذکورۃ ثبتت باللصوضص الس عمية . 

وآما صلاة الحصر فقا دلت وص ام تۃ علی ان لی وقتاً 
اختباریاء ووکتا ضروریا اما و فتھا الإ ختیاری فاولہ لھا یکوں 


ظطل کل شيء عثله من غیر اعتبار ظل الزوالںء ویدخل وکتھا بانتھاء 
وفت الظھر المتقدم بیانہ: ففی حدیث !بن عباس المتقدم افصلی 
الحصر حین صار ظل کل شیء مثلەها۔ وفی حدیث جابر المتقدم 
ايضّا: ففصلی العصر حین صار ظل کل شيء مثله؛ وھذا هر 
التحقیق فی أول وفت العصر: کما صرحت بە الأحادیث المذکورۃ 
وغے ھا. 


وقال الشافعی: أول وقت العصر إٰذا صار ظل کل شء مثله: 
وزاد آدنی ز یادھ , ۱ 

قال مقیدہ - عفا اللہ عنہ۔۔: إت کان مراد الشافعی آن الزیادۃ 
لتحقیق بات انٹتھاء الظل إلی المٹل اذ لا بیشن دلٹ إلا بزیادة ما 
کما قال به بعضی الشافعیۃ فھو عوافق لما عليه الجمھور؛: لا مخالف 
؛:إن کان مرزادهہ غيب ڈدلث فھو مردرد بالنصوصض المصرحھ بن 
أول وقت العصر عندھا یکون ظل الشیء مثله من غیر حاجة إلی 
زیادةء مع ان الظاھر إمکان تحقیق کوت ظل الْشيء مثله من غبر 
احتیاح إلی زیادة ھا۔ 

وشذ آبو حلبفة ‏ رحمہ الق _ صنْ بین عامة العلماء  /‏ فقال: 
ببقی وفت الظھر حتی یضیر القل مثلین: فادا زاد علی دلث یسیز' 
کان ول وقت العصر . 


گ‫ 


ابن المنذر قال: لم بقل ھذ! احد غیر آبی حنیفة _ رحمہ الله ۔ 
پے سس یشنے حثلایٹ ان عحمر _ رضی الله عٹھما _ آنە سمع رسول ادن ہے 
ىمّول : ۷إنما بقازکم فیما سلفے من الامم قہلکم کما ہین صلاة 


سو 


اھ أضواء ال3۸ان 


الحصر إلی غروب الشمس: أوٰتي اأھل التوراۃ التوراۃ مُعملوا حتی 
اذا انتصف الٹھار عجزواء فأعطوا قیراطا قیراطاء ٹم أوتی اأھل 
الإٴنجیل الانجیل؛ فعملوا إلی صلاة العصر فعجزوا فأعطوا تیراطا 
فیراطاء : مر وت القرآن فسملتا الو غروب الشمس فأعطینا قیراطین 

قیراطین: ل الکتاب: ای ربنا اأعطبت مژلاء قیراطین 
قیراطین وآ دا سط کی ونحن آکٹر عملا قال الله تعائی : 
مل ظلسکم من اجرکم من شہ قالوا: لاء قال: فھو فضلي 
أوتیہ من آشاء٥‏ عتفق عليه. قال: فھذا دلبل علی أن وقت العصر 
اقصر من وقت الظھر ومن حین یصیر ظل الشيء مثله إلی غروب 
ائشمس هو ربع الٹھار: ولیس بأقل من وقت الظھر بل ھو مثله. 

واجحیب عن غذا الاستدلال بأن المقصود من ھذا الحدیث 
ضرب المٹلء لا بان تحدید أوقات الصلاۃ: والمقصود من 
الأحادیث الدالة علی انتھاء وقت الظھر عندما یصیر ظل الشیء مثله 
هو تحدید أوقات الصلاۃ+ وقد تقرر في الاصول ان أخذ الاحکام 
من مظانھا اُولی من اخذھا لا من مظانھاء مع أن الحدیت لیس فے 
تصریح بان احد الزمنین آکثر من الآحرء وإنما فیه أن عملھم آکٹر: 
وکثرۃ العمل لا تستلزم کثرۃ الزمن؛ لجواز أن یعمل بعض الناس 
عملاً کٹیرا فی زمن فلیلء ویدل لھذا أن عذہ الأمة وضعت عھا 
الأصار والأغلال العی کائت علیھم . 

قال ابن عبدالبر: خالف آبو حنیفة فی قوله ہذا الآثار 
وال اس وخالفه أصحايه. 


اذا تحققت آن الحق کون أول وقت العصر عندما یکوتن طظل 


سورة النساء ارچ دا 


کل شيء مثله من غیر اعتبار ظل الزوال فاعلم أن آخر وقت العصر 
جاء فی بعض الاحادیث تحدیبدہ بآن یصیر ظل / کل شیء مثليه: 
وجاء فی بعضها تحدیده ہما قبل اصفرار الشمس؛ وجاء فی بعضھا 
امتدادہ إلی غروب الشمسء ففي حدیث جابر وابن عباس 
المتقدمین في إمامة جبریل في بیانہ لآخر وقت العصر في الیوم 
الثانی+ ١ثم‏ صلی العصر حین کان ظل کل شیء مثليه+۔ وفي 
حدیث عبدالل بن عمرو عند مسلم وأحمد اووقت صلااۃ العصر 
عاام تصفر الشمسں؟ وفی حدیث بی موسی عند اُحمد وەسلم واہی 
داود والنسائی ؛ ٹم آخر العصر فانصرف منھاٴء والقائل یقول: 
احمرت الشمس*؟ وروی الاإمام اأحمد ومسلم وأصحاب السنن 
الاربع نحوہ من حدیث بریدة الاأسلمی: وفی حدیث عبدالل بن 
عمرو عند مسلم ووقت صلاة العصر مالم تصفر الشمس ویسقط 
فرنھا الأول٤:‏ وفی حدیث آأبی ھریرة المتفق عليه !ومن ادرک رکعة 


من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك آلعحصر ۴ . 


والظاھر فی وجهہ الجمع ہین ھذہ الروابیات فی تحدید آخر 
وفت العصر ان مصیر ظل الشیء مثليه هو وفت تغییر الشمس من 
الاض والنشقاء لی الصقرۃَ فیژول معنی اٹروابتین ای شیء واحلدہ 
کم قاله بعض المالکیۃ . 


وقال ابن قدامة فی المغنی: أجمع العلماء علی آن من صلی 
العصر والشمس بضاء نقیة فقد صلاھا فی وفتھاء وفی ھذا دلیل علی 
أن مراعاة المثلین عندھم استحابء ولعلھما متقاربان یوجد احدھما 
قر بنا صن الآخر ۔ اھ_۔ مله بلمُظه. وھذا شو انتھاء و قٹھا الاختیاری . 


"۰۹ 


کو یس 


بی أآضواء البیان 


وأما الروایات الدالة علی امتداد وقتھا إلی الغروب؛ فھی فی 
حی اُھل الاعذار کحائتضی تطھں وکافر پسلی: رز ہی یہاخ ہ 
ومجلون میں وناتم بستیقفظ ١‏ ومریض یبرا, 


ویدل لا الٰجمع ئا رواہ امام احمل؛ و مسلم ؛) واہو داود؛ 
یقول: ا تلك صلاة المتافقی یجلس یررقت الشمس حتی إذا کائت بین 
دلیل علی عدم جواز تآخیر صلاۃ العصر إلی الاصفرار فما بعد / 
بلًا عذر ۔. 


وأول وقت صلاۃ المغرب غروب الشمس أی: غیبوبة قرصپا 
باجماع المسلمینء وفی حدیث جابر واہن عباس في إعامة جبریل 
فصلٰی المغرب حين وجبت الشمر؟: وفی حدیث سلمۂ بن 
الأکوع _ رضی اللہ عنہ ۔ أن رسول ال لئ *کان یصلی المغرب إذا 
غربت الشمس وتوارت بالحجاب+ . آخرجه الشیخان: والامام 
احمدء وأصحاب السٹ الارہع الا النسائی: والاحادیث بذلك 
کشیرۃ. 


واختلف ٹئی آخر و ودھا اعنی المغر نے فقال دلعٹخس العلماء: 
لیس لھا إلا وقت واحدء وھو قدر ما تصلی فيه من أول وقتھامع 
مرائۂٰۃ الاتیان بشروطھا: و اہ قالںل الشافعی: ورھو مٹنھور مدھب 
مالك: وحجة أھل ھذا القول آن جبریل صلاھا بالبی ےی فی البّله 
الثائیة می وقت صلاته لھا فی الاولیء قالوا: فلو کان لھا وقت آخر 
لآخرھا في ا ژثانیة إليه کما فعل فی جمبع الصلوات وغیرھا. 


والتحقیق أنْ وقت المغرب بمتد مالم پغب الشفق؛ فقد 
اھ آنہ فال: ٢‏ ووقت المغرب عالم یسقط ئور الشفق) الحدیث 
والمراد بٹور الشفی: ثورائه وانتشارہ ومعظمه وفی القاموس: أنه 
وسلی: وحذدیثٹ بریدہ المتقدم عنلد اُحمد ومسلم؛: واصحاب 
السنن الآربع ہثم آخر المغرب حتی کان عند سقوط الشفق؟ وفي 
لفظ ٢فصلی‏ المغرب قبل سقوط الشفق٤.‏ 

والجواب عن أحادیث إمامة جبریل حیث صلی المغرب فی 

الول : نہ افتصر علىی بہان الا ختیار ولم پسٹو قب وقت 
الجواں وھذا جار فی کل الصلوات ما سوی الظھر . 

والٹانی : اہ متقلم يی ول اھر رمگھش وشلدہ الا حادیث 
بامتداد وقت المغرب إلی غروب الشفق متأخرة في آخر الامر 

والثالٹ: أن ھذہ الاأحادیث أصح إسنلڈا من حدیث بیان 
جبریبل فو جح تقدیمیا قاله الشوكانيی _ ر حجیه اللہ ے ولا ای 
بین العلماء فی أُفضلیة تقدیم صلاة المغرب عند أول وقتھا. 

ومذھب الامام مالک - رحمہ الله ۔ اعتداد الوقت الضروريی 
للمغرب بالاشتراك مع العشاء إلی الفجر . 


وقال البیھھعی فی الستن الکری: رویبنا عن ابن عباس 


زی 


جو اأضواء ا[.ان 





وعبدال حمن ہو عورف کی فی ائمر اَ تطھر قبل طلوع الفَحر صلت 
المغرب والعشاء: والظاعر .7 حجة عھذا القول بامتداد وقت 
الضرورة للمغرب إلی طلوع الفجر کما هو مذھب مالك ما ثبت فی 
انصحیح آٹہا من آنہ فا ا(جمع ہین امغر ے و ا ہشام المدیتةه مس 
یر و ف ولا سغر ا فقل ر ری الشخان ٹی صحاح ںا ۶ بی 
عباس - رضي اللہ عنھما ۔ آن النہی قَلٍ ۃصلی بالمدینة سبغّا وثمانیً 
انظھ؛ والعصر و : اب + والعثشاء؟ وا معنا آزہ یصاىی الٰسہع 
سجاہ اع کی وقت واحدہ: والٹمان کلرلٹك کما ت ۔ راہ البخاری کی 
باب وقت المغرب عنْ ابن عہاس قال: صڈ النبی نا اسحما 
حمیعا وبماننا جم عاا۔ فی لغعظ لمسلم: واحمد؛ راصحات 
ان زا ان ما حجہ ااجمع ہین الضھر ورالعحصر؛ ون السغر بپ 
واتعشاء بالمدینق عن غيیر خوف ولا مطر؛ قبا لاہن عباس: ما آراد 
الموطأً: لعل ذلك لعلة المطر غیر صحیح. وفی لفظ آکٹر الروایات 
من غيیر خوف ولا سفر. 


وق قلامتا ان ھا الجمع بجب حمله علی الجمع الصورتی ؛ 
لما تقرر في الاأصول من ان الجمع واجب بذا أُمکن؛ وبھڈا الحمل 
تنتظم الاحانیثٹء ولا بیکوٹ بینها خلاف. ومما یندل علی ان 
ابىحمل المدکور : متعین یه آخر جە النسائی ضص این عہاسں بافظہ 
ہلت مع النبی ب یت پا الظھر و العحصر حمعا والمغربے والعشاء 
جسثا آخر انظھر رعجل العصرت ٠>‏ وآخر الع نت و غجل الٰعشاء ٢‏ 
فھذا ان ١‏ عباس راوی حیل رٹ الجمع قد صرح بن ما روا مر 
الجمع المدگور ھو الحمم ع انصوريی: فر وایہ النسائی شر 5 سم رہ 


سسورة النساء ۷ا جع 





فی محل النزاع؛ مہینة تلّإجمال الواقع في الجمع المذکور 


جائز عند چماھیر الاصولیین: وکذلکٹ المحدثون . واأشار الے* شی 
مراقيی السعود بقولہ فی میحث البیان: 


ونین القاصر عرن حیٹ اٹسند و الندلالے علی مایعتمد 


ویژیدہ ما رواہ الشبخان عن عَمْرو بن دینار أنە قال لیا آبا 
النعثاء آظله أَخر الظھر وعجل انعصر> وآخر المغرب وعجل 
العشاء. قال: وأنا أظنها وأبو الشعٹاء هو راوی الحدیث عن ابن 
عاس: والراوي آدری ہما روی من غیرہ لنه قد یعلم من سیاف 
الکلام فرائن لا بعلمھا الغائب . 


إن فیل: بت کی صحیح الہخاری وغیرہ ان یوب المختیاي 
قال لابی الشعثاء: لعل ذلك الجمع فی لیلة مطیرة؛ فقال آبو الشعئثاء: 


- 


عغسی ۔ 

فالظاھر فی الجواب ۔ والل تعالی أعلم ۔ أَنَّا لم نع جزم آبي 
الشعٹاء مذلك٭ وروایة الشیخین عنه بالظنء والظن لا بنافی احتمال 
القیضرء وذلك النقیض المحتمل ھو مرادہ بعسی. واللہ تعالی 
اعلم. 

ومما یؤید حمل الجمع المذکور علی الجمع الصوري أن ابن 
مسعود وابن عھر ۔رضی الله عنهھم کلاھما ممن روی عنه الجمع 
المذکور بالمدینة مع أُن کل مٹھما روی عثه ما بدل علی أت 
المراد بالئجمع المذ کور الأٰجمع الصوری . 


آ٣‎ 


٣ ۸‏ آضسواء الےان 





ا اب مصسعود ققلد رواہە ہہ الطرائی کما ذکرہ ابن حجر فی 
فتح الباري . 


وقال الشوکكاني في نیل الاوطار: روا الطبرانی عن ابن 
مسعود في الکبیرء والأوسط کما ذکرہ الھیتميی فيی مجمع الزوائد 
بلفط هجمع رسول ال آقَلل بین الظھر والعصرء وبین المغرب 
والعشاءء فقیل لە في ذلك؛ فقال: صنعت ذلك ٹلا تحرج أمتي: 
شح ان ابن مسعوٹ روی عنہ مالك فی الموطاً / والبخاريء وابو 
داود والنساتی آنه قال لھا رأیت رسول اللہ پگ صلی صلاۃ لقغبر 
میقاتھا !لا صلاتینء جمع بین المغرب والعشاء بالمزدلفة وصلی 
الفجر پومتد فبل میقاتھا٤‏ فلفيٌ ابن مسعود للجمح المذکور یدل 
علی ان الجمع المروی عنه الجمع الصوری ؛ لان کلا من 
الصلاتین فيی وفتھا؛ وإلا لکان قوله متناقضاء والجمع واجب متی 
ما اُمکن. 

وآما ابن عهمر ققد روی عنه الجمع المذکور بالمدینة 
عبدالرزاق؛ کما قاله الشوکانی أیضاء مع أنە روی عنە ابن جریر أنە 
قال: ٭خرج علینا رسول الل ٹلا ذکان بؤخر الظھرء ویعجل العصر 
فیجمع بینھما:ء ویؤخر المغرب؛ ویعجل العشاء فیجمع ینھما٢‏ قاله 
الشوکاني أیضا. وھذا هو الجمع الصوري؛ فھذہ الروایات مُعَبّۃَ 
للمراد بلفظ جمع . 

واعلم أن لفظة جَمَم؛ فعْل فی سیاق الإثباتء وقد قرر أئمة 
الأصول أن الفعل المثبت لا یکون عامًا فی اقسامهہ. 


قال ان الٰحاجحب شی مختصرد الأصولي ٹی سحٹ العا 





مائصہ: االفعل المثبت لا پکوت عامًا فی اقسامہ: مثل: صلی 
داخل الکعبةء فلا یعم الفرقی والتفل إلی ان قال: وکان یجمع بین 
الصلاتین لا یعم وقتیھماء وأما تکرر الفعل فمستفاد من قول الراوي 
کان یجمع ؛ کتولھم کان حائم یکرم الضیف؛ٴ إلخ . 

قال شارحه العضد ھا نصهہ: ٹو(إڈا فقال؛ کات یجمع بین 
الصلاتین الظھر والعصرء والمغرب والعشاء فلا یعم جمعھما 
ہالتقدیم فی وقت الأاولی؛ والتأآخیر فی وقت العانیةڈء وعمومهہ في 
الزمان لا پدل عليه أیضاء ورہما توھم ذلك من قوله کان یفعل؟. 
فائه یمُھم منہ التکرارء: کما إذا قیل: کان حاتم یکرعم الضسىفء> وھو 
لیس مما ذکرئاہ فی شیء؛ لئ لا یفھم من الفعل وھو ایجمع؛ بل 
من قول الراويی: وھو ة٢کان٤‏ حتی لو قال: ٭+جمع* لزال التوعم . 
انتھی محل الغرض مثنہ بلفظه بحذف پسیر لما لا حاجة إليه في 
المراد عندنا. فقوله: حتی لو قال: اجمم! زال التوھم؛ یدل علی 
أُن قول ابن عباس فی الحدیث المذکور 9جمع؟ / لا پتوھم لیه 
العمومء وإذن فلا تتعین صورۃ من صور الجمع إِلا بدلیل منفصلء 
وقد قدمنا الدلیل علی آن المراد الجمع الصوري ۔ 

وقال صاحب جمع الجوامع عاطفًا علی مالا یفید العموم ما 
نصه : ٢والفعل‏ المثبت: ونحو کان یپجمع في السقرا. 

تال شارحه صاحب الضیاء اللامع ما نصە: ونحو کان یجمع 
فی السفر أی: بین الظھر والعصر: والمغرب والعشاء: ا عموم 
لہ أَضًا؛ لأنه فعل فی سیاق الثبوت؛ فلا یعم جمعھما بالتقدیم في 
وقت الاولی: والتآخیر إلٰی وقت الثانیةء بھذا فسر الرھوئي کلام 


٤ 


0), 





ابن الحاجب إلی ان قال: وإنما مخص المصنف هذا الفعل الأآخیر 
بالذکر مع کونە فعلا في سیاق الثبوت؛ لن فی کان معنی زائد 
وھو اقتضاڑھا مع المضارع التکرار عرفاء فبتوھم منھا العموم؛ 
نحو ‏ کان حاتم یکرم الضیفان؟ وبھڈا صرح الفھري والرھوئیں 
وذکر وليی الدین عن الاإمام ذ فی المحصول تھا لا تقتضي التکرار 
عرفا ولا لغة. 


قال ولی الدین:؛ والفعل في سیاق الثبوت لا یعم؛ کالنکرة 
الہثبتة إلا ان تکون في معرض الامتتانء کتوله تعالی: ٭ وَاَْلت 
بن السماوماء طھورا 1۷ . اھ. من الضیاء اللامع لابن حلولو . 

قال مقیده _ عفا اللہ عنہ -: وجه کون الفعل نمی سیاق الثبوت 
لا یعم ھو أن الفعل پنحل عند النحویینء وبعض البلاغیین عن 
مصدر رزمن+ وبینحل عند جماعة من البلاغیین عن مصدر وزمن 
ونسبة؛ فالمصدر کامن فی معناہ إجماعَا والمصدر الکامن فِه لم 
یتعرف بمعرف فھو نکرۃ فی المعنیء ومعلوم أن النکرة لا تعم فی 
الانلاتں وعلی هدا چجماھیر العلماء. 


وما زعمه بعضھم من أن الجمع الصوري لم یرد فی لسان 
الشارعء ولا أھل عصرہ فھو مردود بما قدمنا عن ابن عباس عند 
النساتی : وابن عمر عند عبدالرزاقف؛ روبھما رواہ ہو داود: واحمد: 
والترمذی: وصحُحہ والشافعي؛ وابن ماجه والدارقطنی؛ 
والحاکم من حدیث حمنة بنٹ جحش ‏ رضی اللہ عنٹھا  _‏ أن البي 
ہل قال لھا رھی / مستحاضۃة:؛ فإن قویت علی أن تؤخری الظھں 


وتعجلي العصرء ثم تغتسلي حتی تطھري وتصلین الظھر والعصر 





ہین الصلائی فافعلىی وتختسلین الصبح١‏ قال : و شا اأعغحب 


الامرین إلی . 


ومما یدل علی ان الجمع المذکور فی حدیث اہن عباس جمع 
سضر ری ۳ زرواہ النسائی من طریق فغمر و بر ہکشاحر غر بی اْثعثاء 
ان ابن عباس صلی بالبصرۃ الولی والعصر لیس بینھما شيء: 
رفعہ إلی النبی قہ وفی روایة لمسلم من طریق عبداللہ بن شقیق 
ان شغل ابن عباس المذکور کان بالخطبةء وأنه خطب بعد صلاة 
العصشر الی ان بذڑدت النجوی نم جمع بین اللمغخررب والعشاء و فة 


وما ذکرہ الخطابی وابن حجر فی الفتح من آن قولہ بَا 
اصنعت ذلث لٹلا تحرج آمتي؟ فی حدیث ابن عباس وابن مسعود 
المتقدمین یقدح فی حمله علی الجمع الصوري؛ لن القصد إِلیہ لا 
یخلو من حرجء وآنە آضیق من الاإتیان بکل صلاۃ في وقتھاء لان 
اوائل الوقات وأواخرھا مما یصعب اإدراکه علی الخاصۂ فضلا عن 
العامق یجاب عثە ہما اجاب بە العلامة الشوکانی - رحمہ الله - فی 
نیل الاوطار: وھو أن الشارع قد عرف آمته أوائل الأوقات 
واواخرھاء وبالغ فی التعریف والبیان حتی إنه عینھا بعلامات حسيه 
لا تکاد تلتیبس علی العامة فلا عن الخاصة: والتخفیف فی تآخیر 
إحدی الصلاتین إلی آخر وقتٹھاء وفعل الآخری في أول وقتھا 
متحقق بالسبة إلی فعل کل واحدة منھما فی أول وقتھا: تما کان 


ل۷ ٦‏ ا٘ضٌصواء الیان 





د لاہ دی ا حتی قالت عاثّة سدرضصی ائنه علف -: 1ا صلی ارہ 
لآخر وقتھا عرتین حتی فبضه اللہ؟ ولایِشك منصف أن فعل الصلاتین 
دفعة والخروج إليهم مرۃ آخف من صلاق کل منھما فی آول 
وفٹہا و فغمن ذقتے لی أں المراد بالجمع المدکور انجمع الصوری 
ابن الماجشوثٹ: رالطحاوی: وإمام الحر مین والقرطبی ز کو اه 
ابن سّبّد الناس ہما قدمنا عن ابی اللعثاء /, وعال إليه بعضی 
المیل النوويی فی شرح المھذب في باب المواقیت من تتاب 


ٴ' 5 
الضازرص 


فإات قیل: الجمع الصوريی النيی حملتم عليه حدیث ابن 
اس هو فعل ٹل واحدۃة من الصلاتین المجموعتین فی وفتیا 
وھذا لیس برخصد بل عزیمةق؛: فی فائدة إذن فی فولم بل : ×زئلا 
تحرج امتی ٢‏ مخ کویںی الا حادیٹ المعےة للاوقات شمل الىجمع 
الصوری ؛ رعل حمل الٰجمع عالی ما شملته ا جادیٹ التھ غیت الا 


سس اس ااطراح افائااته و العغاء مسشسمو نا 


فالجواب: ھو ما آجاب بە العلامة الشوکانی ۔ رحمدے الله _ 
ضا وھ اه لاشک ان الأٴقوال انصدرة ملہ و فی حا دیث 
توفیت الٰصلوات شاماة للجمع الصوری کما ذکرہ المعترضء فلا 
یصح آن یکون رفع الحرج منسوبا إليھا: بل ہو منسوب إلی 
الأفعال: لیس إلم لِمَا خٴفناك من آأنہ پگ ما صلی صلاۃ لآخر 
وقتھا مرئین؛ فرہما ظن ظات أت فعل الصلاۃ ٹی اول وفتھا متحتہ 
نملازمنہ کت لللك طول عمر فکان فی جمعہ جععًا صوربًا 


تخشف ونشسھیل علىی سض افتدی یبمجرڈ لعل رد خّاںن افحداء 





الصحابة بالأفعال آکثٹر منه بالأقوال: ولھذا امتنع الصحابة ۔رضي 
اڈ عنهم ۔ من نحر بہدنھم یوم الحدییة بعد أن آمرھم ُچت بالنحر 
حتی دحل قٌ علی ام سلمة مغمومًا فاشارت عليه بأن پنحر 
من شدة تراکم بعضھم علی بعضی حال الحلق . 
اخرجم الترمذیيی عن !بن عباس عن السی گا قال: امن جمع ہین 
الصلاتین من غیر عذر فقد آتی بابّا من آبواب الکبائر" وفيی إسنادہ 
حجنٹی یبن فیس ورشقو _صعف ۔ 

ومما یدل علی ذلك أیضا ما قاله الترمذدي پی آخر سلنہ فی 
معمول یف وا“ اذ بعض آأھل الْعلم: ما خلا حد بئٹین . حدیث ابن 
عباس ە آن النبي پل / جمع ہین الظھر والعصر بالمدینة. والمغرب 
والعحشاء من غیر خوفء ولا سفرہ الخ. 

وبه تعلم أن الترمذي بقول: إنە لہ یذھب احد من أھل العلم 
الجمع الصوري فیتعین . 

فال مقبده ۔عفا الله عنه-: روی عن جماعة من أھل العلم 
ذڈلگ عادت مھم ابر سبریرن+ ‏ وربیعةد واشھثف؛ وابن المندر 
و الٰقغال الک و حجکاہ 'لخطابی عن حجماعد سصْ اصحابت لحدیث . 


ارہ بن بجر وغیرت۔ ز حعحِههھُم 7 تقلام ئی الحدیرگ مر کو لے : 


ار 


۸ٴًَُ 


اضے اء السان 





٥ء4‏ - ا 2 ۳ اے بب ا۔ رے -- ۱ ۳ 
ای وہ استی ا و قف خرفت ھما سہق ان الادلة تعين حمل ڈلنگ 


تبيع: قد اتضح من ھذہ الأدلة التی سقناھا ان الظھر لا یمتد 
لھا وقت إلی الغروبء وأت المغرب لا یمتد لھا وقت إلی الفجر: 
ولکن یتعیۓ حبسل ھذا الوقت المنفی بالآدلة علی آالوقت 
الا ختباری ےرا ینا نی امتلاد ورھقعت اھر الضروری آئی انغر وب 
ورفٹت المغرب الصروری ای الفجرے کما قاله مالك حیے اہ _ 


گُ‌ 


تقام الأدلة علی اشتراڈ الظھر والعصر فی الوقت عند الضرورۃ: 
وکذلك المغرب والعشاء. واوضح دلیل علی ذلك جواز کل من 
جمع التقدیم: وجمع التآخیر في السفر؛ قصلاة العصر مع الظھر 
عند زوال الشمس دلیل علی اشتراکھا مع الظھر في وقتھا عند 
الشسرورت وصلاۃ الظھر بعد خروح وٹتھا في وقت العصر في جسع 
التآخیر دلیل علی اشتراکھا معھا فی وقتھا عند الضرورۃة ایض 
وکذلك المغرب واثعشاء. ۱ 

آما جمع التآخیر بحیث یصلی الظھر فی وقت العصر, 
والمغرب في وقت العشاء فھو ثابت فی الروایات المتفق علیھا 
فہنت آحرج البخاری فی صسسصحہه مم حدیٹ انس ۳ .۱۱۱۰ء رضی 
اللہ عنہ - قال: ہکان النبی پل إذا ارتحل قبل / أن تزیغ الشمس, 
آخر انظھر إلی وقت العصرء ثم یجمع ہیٹھما؟. قال ابن حجر فی 
شرحه لُہدا الحدیث: کولہ. ٹم یجمع نما ای . یی ودئٹ 
اعصی؛: وفيی روایة قتیہة عن المفضل فی الاب الديی بعدہ اثم 


7 ۰ ےم : ‌ 
رف عجسع بًهما؟ ولمسلم من روايةه جابر بن ۔!سماعیلەہ عنك 


الْنر ے بائنے کان اذا حملد بے السیر جج با المغرب وانعشاء:؛٢‏ وا 
0و عپ > لان اڑذوابات 
الصحیبحة التي ڈکرنا انھا فیھا التصریح بہانه صلی الظھر فی وقت 


ےت : ہس بے ۔ 
الععر: والمیعی ے بعل سے یہ اتحشق ۔ 


وغال الہيھقی فی السنن الکبری: اتفقت روایة یحیی بن سعید 
لانصاريء وموسی بن عقہةء وعبیداللہ بن عمر 
انصلائین کان بعد غبوبة الشفق وخالفھم من لا یدائیھم فی حعظ 
ا ۱ _ ٦‏ ۱ .- : وأ ذ١‏ ال : ا 
نافع وی پالض اب دا رواہ سالم یں سد ال واسلم موئی ستڈں 
وعبدالل بن دینار و(سماعیل بن عبدائر حمن بن ابی دژڑیب+ وقیل: 
بن ذؤژیب عن ابن عمر تحو روایٹهم. ثم ساق البیھقی آسائید 
روایاتھمر. 
اھر : فی آول وٹھاء والعشاء مع المرب علد غروت اہی ٹی 
أول وقتھا فھو ثابت أبضا عنہ ن85 وان آٹکرہ من أنکرہ من العلماء 


و خاول تصعفت حا دیثہ فتد جاء عن الئی کے فه احادث مھا 


ہس 


ٌ أآضواء البیمان 


ما هو صحیحء ومنٹھا ما هو حسنء فمن ذلك ما أخرجه مسلم فی 
صحیحه من حدیث جابر الطویل فی الحج اثم أذن؛ ثم أقام فصلی 
الظھرء ٹم أقام فصلی العصرء / ولم یصل بینھما شیئّاہ وکان ذلك 
بعد الزوال؛ فھڈا حدیث صحیح قیه التصریح بأله صلی العصر 
مقدمة مم الظھر بعد الزوال. وقد روی ابو داودء واحمد: 
والترمذي وقال: حسن غریب؛: وابن حہان؛ والدارقطنی؛ والہبھھی 
والحاکم عن معاذ ۔ رضی اللہ عدہ - أن النبی قللِ اکان فی غزوۃ 
تبوك إذا ارتحل قبل آن تزیغ الشمس أَكٌر الظھر حتی یجمعھا إلی 
الحصر یصلیھما جمیعاء وإذا ارتحل بعد زیغ الشمسی صلی الظھر 
والعصر جميعًا لم سارء وکان إِذا ارتحل قبل المغرب أخُر المغرب 
حتی یصلبھا مع العشاء وإذا ارتحل بعد المغرب عجل العشاء: 
فصلاھا مع المغرب٤.‏ 

وإبطال جمع النقدیم بتضعیف ھذا الحدیث کما حاوله 
الحاکكمء واہن حزم لا عبرۃ بە؛ لما رأیت آَنفًا من أن جمم التقدیم 
أخرجە مسلم فغي صحیحه من حدیث جابر الطویل؛ وعن ابن عباس 
رضي اللہ عنھما۔ عن السبی قلل ‏ آزہ کان في السفر إذا زاغت 
الشمس فی عنزله جمع بین الظھر والعصر قبل أن یرکب فإذا لم 
ترغ لہ فيی منزله سار حتی إِذا حانت العصر نزل فجمع ہین الظھر 
والعحصر؛ واذا حانٹ المغرب قی منزله جمع بینٹھا وبین الْحشاء ؛: 
وإذا لم تنحن فی منزله رکب حتی إذا کانت العشاء نزل فجمع 
بسنهما8" رواهە أحمد: ورواہ الشافعی فی مسندہ بنحوہء وقال فیه: 
لإٰذا سار قبل أن تزول الشمس آخر الظھر حتی پجمع بینٹھا وہین 
العصر فی وقت العصر؛ ورواہ الببھھقيی؛ والدارقطنی؛ وروي عن 


سو 5 التےاء ۷ 


فان فبل: حدیث معاذ معلول بتقفرد قتےه فه عٴ الحفاظ 
ملنه سماع: کما قاله ابن حزمء وبأن فی إسنادہ أبا الطفیل وھو 
معدوح فیه بائه کان حامل رايیة المختار بن أبی عبیدء وھو یؤمن 
بالرجعة: وبان الحاکم قال: عو موضوع: وبأن أبا داود قال: لیس 
فی جمع التقدیم حدبث قٹائم؛ وحدیث ابن عباس فی إسنادہ حسین 
بن عبدالل ہن عبیدالله بن عباس بن عبد المطلب. وھو ضعیف . 


فانجواب: آن إعلاله بتفرد تتیة بە مردود من وجھین / : 


الاول: أن ثشتيبة بن سعید - رحمه اللہ تعالی ۔ بالمکانة 
المعروفة له من العدالة والضبط والاإتقانء رھذا الذی روا لہ 
یخالف فيه غیرە: بل زاد عالم یذگرہ غیرەء ومن حفظ حجة علی 
من لم بیحفظ. وقد تقرر فی علم الحدیث ان زیادات العدول مقبولة 
اسیما وھذم الزبادۃ لی ھی حمع التقدیم تقدم ٹوتھا فی صحیح 
مسلم من حدیث جابر؛ وسباأتي إن شاء اللہ أیضا أنھا صحت من 


کِ 
جڈدئبنٹث اسم ۔ 
ل٦‏ گے 


الوجه الٹانی: آَن قتیبة لم بتفرد بەء بل تابعه فيه المفضل بن 
فضالہ . 

قال العلامة ابن القیم _ رحمه اللہ تعالی - فی زاد المعاد ما 
نصه: فإن آہا داود رواہ عن بزید بن خالد بن عیداللہ بن موہھب 
الرمليی جد تا المفضل بن فضانف عن اللیٹ سعد: عن ششام 


بن سعد عن آأہی الزبیر؛ عن آبی الطفیل:؛ عن معاذ فذکر فھذا 
المفضل قد تاہم قتیبةء وإن کان قتيیة اآجل من المفضل؛ واحقظ 
لکن زا تفرد قتبية بهہ, اھط, منه بلفظہ. 


الروذباری؛ اسنا اہو ہبکر بن داس. حدثنا اہو داود؛ ٹم سای السند 
7 75 7 . و ےوہ 

الحدیث؛ لان آیا داودء والنسائی: والدارقطنی: والبیھقی آخرجوہ 
من طریق آخری متابعة لروایة قتببة۔ وقال ابن حجر في التلخیص : 


[ِن فی سند لہ الطریق عشام بن سعد وھو لْين الحدیث . 


کال مشده _ ععا ان سج _, ھشام بن سعلف المذدکرر صس ر جال 
مسلم واخرح لہ الیخاری تعلیفا: ویه تعلم صحہة طریق الٰمفضل 
المتابعة لطریق قتببةء ولذا قال البیھقی فی السٹن الکبری: قال 
الشخغ: وانھا انکروا معن ھذا روایف یزید ابن ابی حبیب+ عن ابي 
الطفیل. اما روایة آأبی الزبیر عن أبی الطفیل فھی محفوظة 


ضر ےت ۔ 


کے 


واعلم آنه لا بخفی آن ما پروی عن البخاري ۔ رحمه اللہ - / 
من أُنه سأل قثبة عەبٴ کنب معه ھذا الحدیٹ عن اللیٹ بن سعد 
فقال: کتبه معی خالد المدائنی فقال البخاري: کان خالد المدائني 
یدخل علی الشیوخ . یعنيی: بدخل فی روایٹھم ما لیس منھا > أنە لا 
بظھر کوئە قادحًا فی روایة قتیبة؛ لن العدل الضابط لا یضرہ أخذ 


سورۃة النساء ا 


الاف الکذاہین دعے ‏ لآنه انما بحدوٹگ ہما علمة: ولا بر کذبپ 
غیر ٥‏ ) کما ہو ظاھر. 


والجواب عما قاله ابن حزم من أنہ معنعن بیزید بن أبی 
حبیب عن ابی الطفیل: ولا یعرف لە منە سماع من وجھین: 


الڈول: آن العنعنة ونحوها لھا حکم التصریح بالتحدیث عند 
المحدثین إلا إذا کان المعنعن مدلسّاء ویزید ابن بی حبیب قال فيه 
الدھبی فی تذکرۃ الحفاظ: کان حجة حافظا لالحدیث ودذکر من 
جملة من روی عنھم آبا الطفیل المذکور؛ وقال فیه ابن حجر فی 
التقریب: شقة فقيه۔ وکان پرسل۔ ومعلوم آُن الإرسال غیر 
التدلیس؛ لان الإرسال في اصطلاح المحدثین هو رفع التابعي 
مطلسًا أو الکبیر خاصة الحدیٹ؛ إلی النبی قَلُِ وقیل: اإسقاط راو 
مطلقاء وھو قول الأصولیین؛ فالإرسال متطوع فیه بحذف 
الواسطةء بخلاف التدلیس؛ فإن تدلیس الإسناد بحذف فيه الراوی 
شیخه المباشر لەء ویسند إلی شیخ شیخه المعاصر بلفظ محتمل 
للسماع مباشرة وبواسطف نحو عن فلانء وقال فلانء فلا یقطم فیہ 
بنفی الواسطة: بل شو بوھم الاتصال؛ لانہ لاہد فيه عن معاصرۃ من 
آسند (ليه؛ آعني: شیخ شیخہء وإلا کان منقَطمّاء کما هو معروف 
فی علوم الحدیث. وقول اہن حزم: لم بعرف لە منه سماع لیس 
بقادح؛؟ لان المعاصرةۂ تکفيی ولا یشترط ثبوت اللقی: وأحری 
ثبوت السماعء فمسلم بن الحجاج لا یشترط فی صحیحہ إلا 
المعاصرة فلا بشترط اللقی؛ واحری السماغء وإنما اشترط اللقي 
البخاري . فال العراقی فی آلفیته: 


کے آشے اء اليان 


و صححو ا وصل معنعن وسلم من ٹلسه راویےە والامقا علم 
وبعضھم حکی ہبذا إجماغا ومسلم لم بشترط اجتماعَا 
7۲ / لکن تعاصر: .. الخ 


مسلم مع أنه ا یشترط إلا المعاصرد وبه تعلم آن قول ابن حزم 
ومن وافقه : إنه لا تعرف روابة یزید بن أپی حبیبء عن أہی الطفیل 
لا نقدح فی حدیئه؛ لما علمت من أن العنعنة من غیر المدلس لھا 
حکم التحدیث؛ ویزید بن اہی حبیب مات سثة ٹمان وعشرین بعد 
المائةء وقد قارب الشمانین. 


وأبو الطفیل ولد عام احد وماٹ سنة عشرین ومائة علی 
الصحیح ؛ وبە تعلم آنہ لاشك فی معاصرثھما واجتماعھما فی قبد 
الحیاة زمنًا طویلاء ولا غرو فی حکم ابن حزم علی روایة یزید بن 
آہی حبیب عن أآبی الطفیل بأنھا باطلةء فإنه قد ارتکب آشد من ذلك 
فی حکمه علی الحدیث الثابت ٹی صحیح البخاری الیکونن فپی 
ُمتيی اُقوام پستحلو ن الحر والحریر والٰخمر والمعازفی؟ٴ نہ غیر 
متصل ولا یحتج ںہ بسبب ان الہخاری قال فی أول الاسناد: کال 
غخشام بن عغمار ومعلوم ان ھشام بن غمار من شیوخ البخاری: 
وأآن الہخاری بعف حدّا فسٰ النعدلیس ؛ ثزإلی زت مل | علی بن خروم 
آشار العراقي في آلفیته بقوله: 
وإن یکن آول الإسناد حذف مع صیغة الجزم فتعلینا عرف 


ولو إلی آخرٹ أماالتی لشيخے عزابقال فکنذی 





علعتۓة گخب_ے المعصازف _ لا تصغ لابن حزم المخالف 

مع آن المشھور عن مالك وأحمد وأبی حنیفة - رحمھم اللہ - 
الاحتجاج بالمرسل؛ والمرسل فی اصطلاح أھل الاأصول ما سقط 
منہ راو مطلقاء فھو بالاصطلاح الأصولي یشمل المنقطع والمعضلء 
ومعلوم آنْ من یحتج بالمرسل یحتج بعنعنة المدلس من باب أولی 
کما صرح بە غیر واحد وھو واضح. 

والجواب عن القدح في أَبي الطفیل ہاأئە کان حامل رایبة 
المختار مردود من وجھین: 
رسول ال لا کما فاله مسلم: وعقدء ناظم عمود النسب بقوله: 
آحر من مات من الأصحاب لە ابو العلفپول عامم بن وائله 

وأبو الطفیل ھذا هو عامر بن واثلة بن عبداللہ بن عمرو بن 
جحش / اللیثي نسبة إلی لیث بن أبي کنائةء والصحابۂة کلھم 
۔رضيی اللہ عٹھم ‏ عدول: وقد جاءت ترکیتھم ٹی کتاب الله وسنة 
تبیہ پٹ کما هو معلوم فيی محلہ: والحکم لجمیع الصحابة بالعدالة 
عو ملدمتب الجمھور: رھو الحق؛ وقال فی مراتی الٰسعود : 
وغیرہ روایة والصصحتب تحعذیلھےم کل پلیه یصہو 
واخحتار شی الملازمین دوںن فن راہ سسرة إمس.سام مہمڑوئمسن 


الوجه الثانی: ھو ما ذکرہ الشوکائٰي سے رحمه الله - فی نیل 
الاوطارء وھو أن آبا الطفیل إنما حرج مع المختار علی قاتلي 


جو 


۷۱۲ أضواء الہہان 





الحسین - رضی الہ عله ۔۔ وآنه لم یعلم من المختار إیمانه بال, جعة . 


والجواب عن قول الحاکم: إنه موضوعء ہاأنه غیر صحیح؛ 
ہل هو ثابت ولیس بموضوع. 


قال العلامة اہن القیم ۔رحمه ال -: وحکمە بالوضع علی 
ھذا الحدیث غیر مسلم. یعنی: الحاکم. 


وقال ابن الیم ضا فی زاد المعاد: قال الحاکم : هذ! الحدیبٹث 
موصوغ وإسناده علی شرط الصحیح لکن رمی بعلة عجیبة . 


قال الحاکم: حدثنا أبو بکر بن محمد بن آحمد بن بالویە: 
حدثنا موسی بن ہارونء حدثنا فتیبة بن سعیدء حدثتا اللیث بن 
معدء عن یزید بن أبي حبیبء عن آأبي الطفیل: ٭ عن معاذ بن جبل 
ان البی 4 کان فی غزوۃة تبوك۔ إلی ان قال۔: وإڈا ارتحل بعد 
زیغ الشمس صلی الظھر والعصر جمیعًاء ثم سارہ الحدیث۔ 


قال الحاکم : شی البحدیٹ رواته أئمة ثقاٹتء وھو شاذ الاإسناد 
والمٹن؛ ثم لا نعرف لە علة تُِلّه بھاء ء فلو کان الحدیث عن اللیٹثء عن 
بی الزبیرء عن آبی الطفیل لعللنا به الحدیث: ولو کان عن پزید بن 
أبي حبیبء عن أٌبي الطفیل لعللنا بە فلما لم نجد العلتین خرج 
عن أن یکوٹ معلو ٹم نظرنا فلم نجد لیزید ہن أبي حببہب عن 

بی الطقیل روایف؛ ولا وجدتا هلدا المتن بھدہ السیافة عن أُحد من 
اتب لے ااطدل ولاعن اأحد ممن روی عن معاذ بن جبل غبر 
أبی الطفیل: فقلتا: الحدیٹ شاذء وقد حدثوا عن آبی العباس 
الثقفی فال: کان قتیبة بن سعید یقول لُنا؛: علی ھذا الٰحدیث علامة 


سورۃ النساء ۷ 





احمد بن حنیل+ وعلی ان المدینیء ڑیحجےی بں معیں ٭ 1 وابي 
بکر بن أبی شب وأبی خیثمةء حتی عد قتیبة سبعة من أئمة 
الیحدہٹ کتبوا عۓےه ھا اللحدیث ؛ وأئثمة اللحدیٹ انما سمعوہ نل 
قتیبة تعجبّا من إسنادہ ومتن ثم لم پہلغنا عن أحد منھم أله ذکر 
المعنی وانظرہء فإن قوله: 8 ولو کان عن بزید بن أبي حبیب عن 
ابی الطفیل لعللنا به٥‏ فیه ان سندہ الذڈی ساق فيه عن پزید عن أہی 


الطفیل ۔ 


وبھذا تعلم أن حکم الحاکم علی ھذا الحدیث بآنه موضوع 
لا وجە لہ آما رجال إسنادہ فھم ثقات باعترافه ھوء وقد قدمنا لك 
ان ےه تابعہ کے الہٴضل یی فضالہ علل بی داود والنسائی: 
والبھھعیء والدارقطنی؛ وائفراد اه الضابط ما لم ہرود غیرہ ا 
به عدل ضابط من غیرە؛ وقد عرفت أن قتیبة لم بنفرد بەء وأما متنہ 
فو بعید الشذوذ أبضا۔ وقد قدمنا أن مثله رواہ مسلم فی صحیحهہ 


راهویعه؛ حدلتا شہابقء حدثتا اللیث: عن عقیل ء عن ابن سْیھاب؛: 
عن آنس آنِ رسول ال قلُ "کان إذا کان فی سفر فزالت الشمس 
صلی الظھر والعصر ثم ارتحلہ ھذا إسناد گما تری. وشبابة ھو 


اس 


ث ث٣‏ 


٤٤‏ اأضواء البيانِ 


مسلم فی صحیح٭؛: فهھذڈا الاإسناد علی شرط الشیخین۔ اھ. محل 

وقال ابن حجر في فتح الباري بعد أن ساق حدیث إسحاق 
هھنا ما نصه: واأعل بتفعرد إسحاق به عن شہابف ثم تفرد جعفر 
الفریابي بە عن اِسحاق؛ ولیس ذلك بقادح؛ فإنھما إمامان حافظان, 
اض مه بلقطظطه 


وروی الحاکم في الأربعین بسند صحیح عن انس نحو حدیث 
إسحاق المدکوں و نںخوت بی نعیم فی مستخرج مسلم. 

ال الحافظ فی بلوغ المرام بعد ان ساق حدیث انس المتفق 
عليه ما نصہ: وفی روایة للحاکم فی الاربعین بإسناد صحیح 
ارتحل٤.‏ 

وئال ابن حجر فی التلخیص الحبیر بعد أن ساق حدیث 
الحاکم المذکور سئلهە ومت ما نصض؛: ودفی آیاده غ رے ےحےحىة 
الاسنادىں وقلد صححه المتذدري من ھذا اوج والعلائیء ونتعغجت 
من کون الحاکم لم یوردہ فی المسٹدرك . 

قال: ولە طربق آخری رواھا الطہرانی في الاوسط. ثم ساق 
الحدیث بھا۔ وقال: تقرد به بعقوب بن محمد۔ 


وأ یقدح فی روأیة الحاکم ھلھ ما ذگرہ ابن حجر فی الفتح 
من آن البیھقی ساق سند الحاکم المذکورء م ذکر المتن ولم یذکر 


سووة النساء ۷۵ 


فیه زیادة جمع التقدیم؛ لما قدمنا من أنْ من حفظ حجة علی من 
لم پحفظء وزیادة العدول مقبوله کما تقدم. 


وقال الٹروی فی شرح المھذب بعد أن ساق حدیث معاذ 
الدی حن بضصادہ غا نخضصه4 : روا ہو ذاود والترمدی و تال : حخرل ہت 


سی ۔ 


وخال الببھقی : هو محنو ظ صحیح. وعن انس قال: ( کان 
جمیا ثم ارتحل؟ رواہ الإسماعیلی: والببھقی باسناد صحیح . 


قال امام محر مین می الآأسالیت : 91 سوا ات الجمع أخہار 
الاستنباط من صورۃ الاجماع: وھی الجمع بعرفات ومزدلفة إذ لا 
بخفی ان سج احتباح الحجاج لے لااشتغالھم ہمناسکھ و لا 


والجواب عن قول آپی داود: لیں ھی جمع التقدیم حدیث 
قائم . هو ما رأیت من أنە ثت فی صحیح مسلم من حدیث جاہر 
رصح من حدیث نس من طریق !إسحاق بن راھویە: وآخرجه 
الحاکم بسند صحیح في الأربعین؛ وآخرجه آبو نعیم في مستخرج 
مسلم والإسماعیلی؛ والببھقی وقال: إسنادہ صحیح بلفظ اکان 
رسول ال پل إذا کان فی سفر وزالت الشمس صلی الظُھر والعصر 
جميمًّاه إلی آخر ما تقدم. 


٦ءء‏ اض ےاء الیان 


التقدیم 1 بعٹفھا صحیح ‏ و بعضپا متصسه(ەٰ ۂ وذلك پ رڈ فول ابی 
دذاود: لیس فی جمع التقدیم حدیث غائم . 
التقدیم بن فی !سنادہ حسین بن عبدالل بن عبیداللہ بن عباس بن 
عبذ المطلی ؛ ورشو حرش :؛ هو آنه رُوی من طریقین اآخریبن بھما 
بعتضد الحدیٹ حٹی بصیر اقل درجاته الحسن . 
الاحمں عن الحجاج: عن الحک؛ عن مقسم؛ عن ابن عباس۔ 
إ[سماعیل بن ابی آ وریسے ٤‏ عن آآخي عن سلیمانِ ہن ہلال پس سشام 
ابن عروةء غن کریب عن ابن عباس ہنحوہ. قاله ابن حجر فی 
العلخیص ٠‏ والشوکانی فی نیل الوطار . 

وقال ابن حجر فی التلخیص أیضا: یقال: إن الترمذی حسنه 
وکأنه باعشار البتابعی وعضقل ابن ن العربی فصحح إسنادہ. 

وبھذا کله تعلم أن کل من جمع التقدیم وجمع التأخیر في 
السفر شارت سس رسول الله :3 و ٔئےه صورم مجمح علچا رشيی 
التيی رواھا مسلم عن جابر فی حدیثه الطویل قی الحج کما قدمنا 

ال البیھھی فی السنن الکبہری : بالجمع ہہ ہین الصضلاتین بعذر 
الٰسفر سں الأمور المشھورۃ المستعملة قضما ؛ پیر الصحایه والتابعین 
رضی اللہ عنھم أجمعین مع الثابت عن النبی لاہ ٹم عن أصحابہ 


سورة النساء ى۷ 


لم دہ ا جمع لے المسلموثٹ ك/ مع النڈاس بعم ثات ۔ نہر ایز دلفۂ . 


1 


روی البیھقی فی االسنن الکبری؟ أیضاء عن الزھری أنه سال 


۰ 


لا باس بذلكء الم تر إلی صلاة التناس بعرفة اھے۔ مته بلفظه . 


وقال العا ید اپ العیم ےر جوہہ اللہ _- فی از اد المعاد ٢‏ : قاںل 


شیخ الاإسلام /, ابن تیمیة: وبدل علی جمع التقدیم بعرفة بین 
الضھر والعصر ذم صاحة الو توف لیتصل واگت الا عاء و رطف 
بالٹزول لصلاة العصر مع إمکان ذلك بلا مشقة فالجمع کذك 


لاجل الٰمشقة والحاجة اولی. 


فال الشافقعی: وکان آرفق به یوم عرفة تقدیم العصر* لان 
یتصل له الدعاء فلا بیقطعه بپصلاۃ العصری والعآخیر اآرفقی الم دلْغة ٢‏ 
لان بتص( . أاه المسیر: ولا بقطعے للنزوں لمع بے ؟ لما ئی ذلف می 
امتضسببق علی الاس. اھ. عر زاد المعاد. 

شید ہ الازلۃ اتی سمّنافا ھی شل| المحثٹ تعلم ان العضص 
صممٹم کہ - اظھ ٹی و تھا لف الصرور ون العششاء مسشتم که شع 


ہے 


المغرب فی وقتھا عند الضرورۃ أیضاء ون الظھر مشترکة مع العصر 
فی وقتھا عند الضرورۃء وآن المغرب مششتركة مع العشاء ٹی وقتھا 
۱ ا ۔. ۴ج ." : ۰ 
ال الضرورہ امضسا وا یحخشی 
_- ( وحتمے 17 تعائی - خی امتلاد وقت النضرورة ناظھر لی الْغوروپ 


و امتداد وشتۂ للضر ورة مغ بپ ابی المجر کال ش اق واحمد 


۶ 
۱ 


ى× .- ۔ ۱ _ ' 0 
الاذمھة الدین خالغوا مالکا 


وس لہ 
اللہ 


0)۷ 


خر ت٦‏ 


لم اج اأضواء الات 


لاعترافھم بأن الحائض إذا طھرت قبل الغروب برکعة صلت الظھر 
والعصر مکّاء وکللك إذا طھرت قبل طلوع الفجر برکعة صلت 
المغرب والعشاء کما قدھنا عن ابن عباس وعبدالرحمن بن عوف: 
فلو کان الوقت خرج بالکلیة لم یلزمھا أن تصلىي الظھر ولا 
المغربء للإجماع علی ان الحائض لا تقضي ما فات وقته من 
الصلرات وھی حائض . 

وقال النووی فی فشرح المھلذب٭+ٴ: فرعء قد ذکرنا آن 
الصحیح عندنا آنه یجب علی المعذور الظھر ہما نجب بہ العصر: 
وبە قال عبدالرحمن بن عوفء وابن عباس؛ وفقھاء المدینة 
السعة وأحمد وغیرھم. 


تال الیحسن؛ وحماد؛ وئفتادۂئ وحماد والثوری واہو حلمفة 
ومالك وداود: لا تحت عليه. اھ عنه بلفظه. 

ومالك یوجبھا بقدر ما تصلی فيه الاولی من مشٹرکتی الوفت 
مع بقاء رکعة فھو اربع فی المغرب والعشاءء وخمس فی الظھر 
والعصم للحاضر: وثلاٹ للمسافر / . 

وفال اہن قدامة فی االمغتی 4 : ورْويٌ ھذا القول - یعنی إدراك 
الظھر مثلا ہما تدرك بە العصر في الحائض تطھر - عن عبدالرحمن ابن 
عورف وابن عباس وطٰاروس: و مجامد: والنخعی؛ والڑھری؛ 
وربیعة؛ ومالك: واللیث: والشافعی؛ وإسحاف؛ وأہی ٹور . 

قال الإمام آحمد: عامة التابعین بقولون بھذا القول إلا 


الحسن وحله. قال: لا تی إلا الصلاۃ الٹی طھرت لی وفتھا 


سور الِنْےاء ۹ پا 


وحدھا. .. إلی ان قال: ولنا ما روی الآئرم وابن المنذر وغیرھما 
إسنادھم عن عبدالرحمن بن عوف وعبدالل بن عباس أٹھما قالا ٔيی 
الحائض تطھر قبل طلوع الفجر بركکعة: تصلی المغرب والعشاء 
فإذا طھرت قبل آن تغرب الشمس صلت الظھر والعصر جمیعَا:؛ 
ولآن وقت الٹثائیة وفت الأولی حال العذر فإذا أدرکه المعذور لزمه 
فرضھا کما یلزعه فرض الثائیة. اھ. منه بلفظہ مع حذف یسیرں 
وھو تصریح من ھذا العالم الجلیل الحنبلی بامتداد وقت الضرورۃ 
للمترب إلی الفجر؛ وللظھر إلٰی الغروب کقول مالك ‏ رحمه اللہ 
تعالی -. 

وأما ول وقت العشاء فقد اأجمع المسلموت علی أنه یدخل 

وغی حدیث جابر واہن عباس المتقدمین فی إمامة جبربل في 
سان أول وقت العشاء: اٹم صلی العشاء حین غاب الشفق١ء‏ وفيی 
حدیث ہریدة المتقدم عند مسلم وغیرہ اٹم موہ فأقام العشاء حین 
غاب الشفق؟ء وفی حدیث أبي موسی عند مسلم وغیرہ اثم أمرہ 
فأقام العشاء حین غاب الشفق؛ والأحادیث بمٹل ذلك کثیرۃ جدا 
وھو آمر لا نزاع فية . 

فإذا علمت اإجماع العلماء علی ان أول وقتِ العشاء ھو 
مغیب الشفق فاعلم آن العلماء اختلفوا فی الشفقء فقال بعض 
العلماء : و الحمرة وھو الٰحق . وقال بعضھم : هو البیاضںی الذدی 
بعل اللحمر ة٤.‏ 

ومما یدل علی ان الشفق ھو الحمرۃ ما رواہ الدارقطنی عن 


۳,۹ 


۴ أضواء الببانِ 


ابن عمر آن النبی وأ قال : ٦الشفق‏ الحمرة فإذا غاب الشفق وجبت 
الص ا۱2 , 


عال الٰدار قطنی فی 7ار ائب ٤‏ : ٹشو غریس؛ وکٹل رے انہ نقات ؛ 
وفذ حرج ابن خزیمة في صحیحه عن عبداللہ بن عمرو مرفوعا: 
ووقت صلاق المغرب |/ إلی ان تذھب حمرۃ الشفق٥‏ الحدیث . 


قال ابن خحخزیمة: ان صحت ھہذہ اللفظة أُغنت عن غیرھا من 
الرواپات : لکن تفرد بھا محمد ہن یزیلہ. 


قال ابن حجر فی التلخیص: محمد بن یزید هو الواسطي 
وھو صدوفق؛ وروی ھذا الحدیث ابن عساکر: وصخح البیھفي 
وقفه علی ابن عمرء وقال الحاکم ایضا: إن رفعه غلط:ء بل ال 
البيهقی: روي ھذا الحدیث عن عمر: وعلی؛ وابن عباسء وعبادة 
بن الصامثء وشداد بن آوس؛ ولایصح فيه شیء. ولکن قد علمت 
ان الإسناد الذي رواە ابن خزیمة بہ فی صحیحه لیس فيه عما 
یوجب تضعیفه إلا محمد بن یزیدء وقد علمت أُنهہ صدوق . 


ومما یدل علی آن الحمرۂة الشفق ما رواہ البیھقی فی ساھه عنٰ 
النعمان بن بشیرء قال: آنا أعلم الناس ہوقت صلاۃ العشاء لکان 
لئ یصلیھا لسقوط القمر ثثالثة* لما حققه غیر واحد من أن البیاض 
لا یغیب إلا بعد ثلث اللیلء وسقوط القمر كثالثة الشھر قیل ذلك: 
کما هو معلوم. 


وقال الشوكانيی هي نیل الأوطار: ومن حجج القائلین بأن 
الشفق الحمرة ما روی عنہ قللهُ آنه صلی العشاء لسقوط القمر ٹالاۃ 


الشیر٢‏ خر ےہ احمد وابو داوف والترمدی؛ والنسائی . ال بن 
العربی: وعو صحیح وصلی ٹہل غببوبة الشقفق . 


قال ابن سید الناس فی 7ۃشرح الترمذي٤:‏ وقد علم کل من له 
علم بالمطالع والمغارب ان البیاض لا یغیب إِلا عند ثلث اللیل 
الڑولء وہو الڈی حد پل خروج اکٹر الوقت بە: فغصح یقینا أن 
وفتھا داخل عبل ثلث اللیل الاول بیقینء فقد ثبت بالنص أنه داخل 
قہل مغیب الشفق الذی ھو البیاضی: فتہین ہبذلك یقینّا ان الوفٹ 
دحل بالشفی الڈی هو الحمرة انتھی. وابتداء وقت العشاء مغبب 
الششفق !جماعا؛ لما تقدم فی حدیث جبریلء وحدیث التعلیم؛ 
وھدا الٰحدیثء وغیر ذلكگ. انتھی منه بلفعظہ. وھو دلیل واضح 
علی ان الشفق الحمرةء لا البیاض؛ وفي القاموس: الحمرةء ولم 
یذکر البیاض. 


وفال الخلیل والفراء وغبرھما من أثئمة اللغة: الشفق الحمرۃ. 
وما روي / عن الامام آحمد - رحمہ اللہ ۔ من آن الشقق فی السفر 
هو الحمرة: وفی الحضر ھو الباضشی الڈذی بعد الحمرة لا یخالف ما 
ڈکرنا؛ لأنہ من تحقیق المناط لغیبوہة الحمرۃ التی ھی الشفق عند 
احمد: وابضاحه ان الامام احمد _ رحمہه الله - بقول: االشفی ھو 
الحمر82 والمسافم لآنهہ فی الفلاۃ والمکان المتسمع یعلم سقوط 
الحمرةۃ؛ آما الذی فی الحضر فالأفق یسئٹر عنه بالجدران فیستظھر 
حتی یغیب البیاض؛ لیستدل بغیبوبتہ علی مغیبِ الحمرق فاعتبار 
لعیبة البیاضی لدلالته علی مغیب الحمرةء لا لنفسه۔ اھے. من 


المغنی لابن قدامة. 


زی أاضواء السان 


وقال اہو جلددة رحمه اللہ _ ون ی اششّہ : الشّفقی اٰبےاضش 
لی بعد الحمرف؛ رقد علمت أَن التحقق أنه الحمرڈ ۔ 

وأاما آخو وثت الْعشاء فقّد حضاےم ٹہ نبعشصس ال وایات اص ےحےحة 
اتھاوؤ عند ٹلٹ اللیں الاول: انی بعحصش ار وایات الٰصحححجۂ نبصفت 
اللیل: وفی بعضس الروابات الصحیحة ما یدل علی امتدادہ إلی 
طلوع الفجر۔ غمن الروایات بانتھائە إلی ثلث الليیل؛ ما آخرجه 
البہخاری فی صحیحه عن عانشة رضبی ازنہ عتھا - آ8 گانوا یصلون 
العشاء فیما ہین أَنْ یغیب الشفق إلی ثلٹ اللیل الأول٥۔‏ 


وفيی حدیث أبي موسی:؛ وبریدة المتقدمین في تعلیم من ساألہ 
عن عواقیت الصلاۃ علد مسلم وغیرہ ٭ آنہ قكاٍ فی اللیلة الاولی آقاء 
العشاء حین غاب الشفق وفی اللیلة الٹائیة آذمحرہ حتی کان ثلث 
الیل ا'لاول؛ ثم قال: الوئت فیما ہین ھلذین٢‏ ۔ 

رفی حدیث جابر؛ وابن عباس المتقدمین فی إمامة جبریل 
(أزہ فی اللیلة الأاولی صلی العشاء حین مغیب الشفقی: وفی اللیِلة 
الثائیة صلاھا حین ذھب ثلث اللیل وقال: الوقت یما ین هنذبن 
الوفتین؟ !لی غیر ذلك من الروایات الدالة علی انٹھاء وقت العشاء 
عو ذھاب ثلث اللیل الاول ۔ 


ومن الروایات الدالَة علی امتدادہ إلی نصف اللیلء ما خر جہ 
انشبخان فی صحبحیھما عن أئس - رضی اللہ عنه ۔ قال: ٭آخر النبی 
ور العشاء إلی نصف اللیلء ٹم صلی ثم فال: قد صلی ناس 
وناموا أما إِلکم فی صلاة ما انتظرتموھا+. قال أئس: کأنی أنظر إلی 
وبیٹس خائمه لیلتند . 


سورة السےاء ٣‏ ڈْ 


والنسائی: وی ناوت ۲ ووکقت صلاد العحناء إلی تخدفت ال( ٴ وٹی 
بعھی رو ابائہ: ٭فْإذا صلیتم العشاء فانه وقت الی لصسفت اللیل۲۷. 

ومن الروایات الدالة علی امتدادہ إلی طلوع الفجر ما رواہ أبو 
قتادۃ عن النبی ا فی حدیث طویل قال: قال النبی چپ : لیس في 
الوم نغر یط انما التغریط علی ُ0 لم یصل الصاة حتی پحتیم 
وت الآخری؟ رواء مسلم فی صحیحہ . 

واعلم ان عموم ھذا الحدیث مخصوص بإجماغ المسلمین 
علی ان واقت الصہح ل تمالل تع طلوع الشمس إلی ہو جا انظھرے 

فان قیل: یمکن تخصیص حدیث آبی قفتادة ھذا بالاحادیث 
الدالة علی انتھاء وقت العشاء إلی نصف اللیل . 

فالجواب: أن الجمع ممکن؛ وھر واجب اذا آمکن؛ وإعمال 
الدلیلین اولی من إلغاء أحدھماء ووجە الجمع ان التحدید بتصف 
اللیل للوقت الاختیاريیء والامتداد إلی الفجر للوقت الضروري. 
ویدل لھذا إطباق من ذگرنا سابقَا من العلماء علی ان الحائض إذا 
طھر ت قبل. الصبح برکعة صلت المغرب: والعشای ومن خالف من 
العلماء فيیما ذکرنا سابفا إنما خالف فی المغربء لا فی العشاء 
عباس لا یبعد أن یکون فی حکم المرفوع؛ لآن الموقوف الذي لا 
مجال للرأی فیہ لە حکم الرفع؛ کما تقرر فی علوم الحدیث: 
ومعلوم أن انتھاء أوقات العبادات کابتداٹھا لا مجال للرأي فيە؛ لآنه 


کای 


۳ 





اھ سد ات فی ایل : رما 6و علی ام ادن لی لئ 


ولکن ببھی الڑشخال یئ لف النلےك : 5ز روایبات ال نصف :؛: 


ورالطاعر یی الجمع - واللہ نعالٰی اعلم آنہ جعل کل ما ہین الٹلٹكإ 
واللصف ۔وھو السدس _ ظر فا لاآحر وقت العشاء الا ختہاری . 


وإڈن فلاخرہ آول وآخرء وإلیہ ذھب این سربج من الشافعیة 
وعلی ان / الجمم بھذا الو جە لیس بمقتع: فلیس ہنا طریق !لا 
انترجیح بین الروابات؛ فبعضض العلماء رجح روآیات الللث بُتھا 
احوط فی المحافظة علی الوقت المختارء وبانھا محل وفاف: 
لاتشاق الروایات علی آتِ من صلی العشاء قبل الثلٹ فھو مڑد 
صلانہ فی وقتھا الاختیاری: وبعضهھم رجح روابات النصف بانھا 


زبادة صحیحۂ؛ وزیادۃ الحدل مقولة. 


وآما آول وقت صلاةۃ الصبح فھو عند طلوع الفجر الصادق 
با جماع المسلمین: ہد المُجر الدڈی یحرخ لطماء وائشر اب علي 
ألصائم . 


وفی حدیث أبی موسی, وبریدة مین ع مسلم وغیر: 


معحھضب یم تع خیب الحد یرگ -- 


٠ 1 


۱ غشچر حیر' ٹرٹ الفج وعخرم الطعام سی الصائم ا ومعنوم ان 
الشجر قجراں کادنے و صادیو فانکاذب إ* بترم الطٰعام علی 


سمدصورہ النسہاء ک2 


النصائمء ولا تجوز به صلاة الصبحء فقد جاء فٔي بعض الروایات 
الدالة علی انٹھائه بالإسفار ما فی حدیث جابر المذکور أَنفّا اٹم 


جاءہ حین أسفر جدا فقال: قم فصَلٌ۔ فصلی الفجرا. 


وفی حدیث ابن عباس المتقدم أنقا اثم صلی الصبح حین 
اسفرت الاأرض؟ الحدیث. وھذا فی بیانہ لآخر وقت الصبح 


وکئی حول رت أبيی مو سك ورپ٥‏ المتقدمین عولد مسلم وغبرہ 
٥ثم‏ آخر الفجر من الغد حتی انصرف منھا والقائل بقول: طلعت 
الشمس آو کادت٤.‏ 


ومن الروایات الدالة علی امتدادہ إلی طلوع الشمس ما آخرجہ 
مسلم فی صحیحه وغیرہ من حدیث عبداللہ بن عمرو - رضی الله 
عنھما- ؛اووقت صلاة الفجر مالم تطلع الشمس۔ وفي روایة 
لسسلم اووقت الفجر مالم بطلع قرن الشمس الأول؟. 


والظاھر في وجه الجمع بین ھذہ الروایات أن الوقت المنتھي 
إلٰی الإسفار و وقت الصبح الاختیاريی: والممتد إلی طلوع 
الشمس وفتھا الضروريی؛ وھذا عو مشھور مذھب مالك. وقال 
بعض المالكیة: لا ضروري للصبح فوقتھا کلە إلی طلوع / الشمس 
وقت اختیاں وعليه فقوجه الجمع ھو ما قدمنا عن ابن سریح في 
الکلام علی آخر وقت العشاء: والعلم عند اللہ تعالی. 


فُھذاً الذدی ذک نا و تفصیل الاأوقات الدی اُجُمل فی و آہ 
َ ک می ہف ےہ ٹر مض سم و کر ےت پر ےم 
تعالی: طل إن الصلوة کات خَل المؤمیبت کنیا موقوتنا لیا چ وبین 


۲۴۱۲۳ 


٦ء‏ أضسواء البپان 


بعض البیان فی قولہ تعالی: طَقر َو بث الگتیں 4 الایة۔ 
وقوله: ٭ وَأقَي الصََلوَہَ طرَق الٹہار 4 الأیة. وغوله: ٣‏ نَسْبحَن اشرجیَ 


ا ے ٗٴُ‌ 


تُسوبے٭ الایة. والعلم عند الل تعالی . 


٭ قوله تعالی : ى٣‏ ولا“ کھنآ ق بیدا الو إن جوا َالموں كَإنَوم 
الیک گنا کالشوت وَتیجوں یں الک ما کا بر شوبت تا اک کلت 
عَکِمًا لیا چ تھی اللہ تعالی المسلمین فی ہذہ الاَبة الکریمڈ عن 
الوہن: وعو الضعف في طلب أعدائھم الکافرینء وأخبرھم بأنھہ 
إِن کانوا یجدون الألم من القتل والجراح فالکفار کذلك: والمسلم 
پرجو من اللہ الثواب والرحمة مالا پرجوہ الکافر: قھو احق بالصیر 
علی الالام منە وآوضح هذا المعنی فی آیات متعددة کقوله: ٭ وَلا 
َو وَلاعَترَوا وم العلوۃ إن مر مُوميین للہا ان سکع وخ دنن 
می الوم رخ فا رقولہ: ۴ پل کنا وکا ِل اتل راز ال 
َال مم کہ رن بر الک )مہ إلی غیر ذلك من الاآّیات . 

٭ قوله تعالی : ٣‏ وکن يَكَيب إِتَما تما يَكييْئر عَل تی و4 ذکر 
فی عذہ الایة أن من فعل ذلّا فإنه إنما یضر بہ مخصوص نفسہ؛ لا 
غیرعاء وأوضح ھذا المعنی فی آیات کثیرۃء کقولہ: و وَلَا تَكیے 
حشل قلیں الا عَلیہا ولا فڑ وَارنڈ ول خر 4 وقولہ: تن آساء ماپ 
إلی غیر ذلك من الاآبات . 

٭ مولہ تعالی : ٭ وَعَلَدكَ مَالع ہن تل الآیة۔ ذکر فی ہذہ 
الایة الکریمة أنه علم نبیہ کچ مالم یکن یعلمهء وبین في مواضع 
حر أُزہ علمه ذلك عن طریق ھذا القرآن اأعظیم الذدی أزرله عليه 


کسی ہچ رع ھے کی 


7 میس : کے اب ےم نے بے سس ےس ظ2 اس سس 
کتول : وك آزجنا اك روا من آئرناما کت ذری ما الکتب ولا الدیمن 


سصور8 النسےاءم پل ار 





سح سید نے سج 2 تن نشضص 
ولنکن حمعلته را ہی بی من مشاہ ون ماد کا الأیذ. وقولہ: ٣‏ عخن 
عَكك اَحْسَن / القصص بعا أَوحتتا حا اك نذا الم ان وإن کنت ِ: 000) 


سی یں نا سی 


لی الشناے ے ٭ إلی غبر ذلٹ من الأآیات . 


جے ھ --۔ 


٭ قوله تعالی: 4۶ لا حَیر فی کم ین تُجودهَمپ الایة. اذ 
فی عذہ الایة الكریمة أن کٹیرٌا من مناجاۃ الناس فیما بینھم لا خحیر 


-- 


شڈ ونھی فی موضع آخر عن التناجي بما لا خیر فيه+ ونین آنه من 
ہے مس کا۴ 


الثہطان یحزن بە المڑعتین؛ وھو قوله تعالی:  ٠‏ کاتا ایت ءامنوا 
ِا تد 


کم پت نما ٹر نون مسبت الرکل ری پل وَالتفوق وَاحَقوا الہ 
الف الیّہ و شون ×0 3ڈ النخویٰ مِن اَلشلٍطن لحر لے رے الین ام وا ولس 


کیو کی پا باون و زی ہر 0ج2 وفوله فی ھذہ 
ار الکر یمة : و الج بہت پترے اَلَاس 4 لم يہین ھنا ھل المراد 
پالناس المسلمون؛ دوت الکفار أو لا ولکنه آشار فی مواضع آحر 
أن المراد بالناس المّر غب في الإصلاح بینھم ھنا المسلمون خاصة 


کقّ له تعالی : انم القمموت و اأصلحوآ بین أَخویگر ۹ وقولہ: لے وإن 


سے کس کی عے سر الا تا 


کان یں المقیں انتا دہ سس لخرا بے پچ ۶ص ص۔3 المڑھنیںٰ بالدکر 
بدل علی آن غیرھم لیس کكکذلك کما ھو ظاھر وکتوله تعالی: 


کے وس7 ٹیس سے 


٦‏ فاقوا ا راس لخوا دات ڈیکم. 


وقال بعضص اللعلماء : 21 اھر بالمعروفک المذکوز فی مد 


سے جی ٠‏ 
پ د۔ - لم - س٭ ک]۔ ہے مع لم ۔َ - ٣ ٠‏ ۲ ۔‪ 
لی في ون الا سن مر بصَتَقو آو مُمروفي 4 بہبنه قوله تعالی : 
کر یں رس ہے سے پگ کر ا 72 


33 ا سی میں لا ں۷ 
والعصر ے' یں 0 ا الاضلن لی حسر الا لٹ ۳ منوا وَُعَلوا اللحلت 


ہو صواً پالحق ونوا وا بالضر > ی4 وکولھ: ٣‏ إِلّا من اون لە الِحَیُ وَقَال 
صواب) سے ٭چ والاة الآخیرۃ فبھا أنھا فی الآخرة؛ والآامر بالمعروف 


۲,٢ 





٭ قوله تعالی : و إن یدعوبت إِلا یت 3 شَيْسإًا کریدا ڑا ہچ المراد 
نی ھذہ الابة بدمائدم الشیطان المرید عبادتھم لەء ونظیرہ قولہ 
تعالی: ط ٭ ار آء مھذ لگ بب ام آپ لا 7 َيْڈرا الدَیىان > الایة . 
وقوله عن خلیله إبراھیم مقررا لە: اس لا تب القَيعلنَ پ> وقو 
عن الملائکة: بل وا مان ال پ4 الایة. وقولہ: / ظط رّےاّللاک 
گت اتوس رے اریت فتل لَ أرَنَدِهِم شرسکا۶ اوھ سو 
ولم بیین في هذہ الأیات ما وجہ عبادتھم للشبطان ولکتہ ہین کی 
آبات اآخر أن معنی عبادتھم للشیطان : إطاعتھم لئ واتہاعھم 
لتشریعہ: مإیثارہ علی ما جاء بە الرسل من عند اللہ تعالٰی کقولہ: 
اشک لرْخن ال آتیاہۂ رخ وَإِنَ آطعسموھم للہم 
کشرہوں پا 4*5 وقولہ: ٭ ا ڑوا مان من سکئع ار سا بر 
کت ال4 الایة فإن عدي بن حاتم رضي الل عنه لما قال للنبی 
ا : کیف اتخذوھم أرہاما؟ قال لہ النبيی گل : ہإنھم احلوا لھم ما 
حرم الف وحرموا علٰیھم ما أحل اللہ فاہعوھم؟ وذلك ھو معنی 
اتخاذھم إپاھم أربابًا. 

ویفھم من ھذہ الایات ہوضوح لا لیس فیه أُنْ من اتبع تشریع 
الٰشیطان مؤئرّا لە علی ما جاءت ہە الرسل فھو کاقر با عابد 
للشیطان: متخذ الشیطان ربّا وإن سمی إِتباعه للشیطان بما شاء من 
الاسماء؛ لن الحقائق لا تتغیر بإطلاق الألفاظ علیھاء کما هو 
معلوم . 


٭ قولہ تعحالی: فا وا لَأَْدنُ من عِباولد تصیبا مَٹوضا 01 ہ4 





بین ھنا فیما کر عن الشیطان کیفیة اٹخاذہ لھذا النصیب المفروضی 
بترلہ: < رَلَأْسلَتَھمَ وَلَشَتمَتهمْ وَلَم رت لَلتَیک کاڈارک الَغر 
7ں مرک کے کڑس 1پ والمراد بتبتيك آذان الأنعام شق أذن 
الأحیرة مثلاٌ وقطع_ا لیکون ذلك سمة وعلام: لکونھا بحیرۃة أو 
سائبة کما قاله قتادة والسدی وغیرھما: وقد ابطله تعالی بقولە: 
ل ما جَعَل الله مِنٗ مۃ ٭ الایة. والمراد ببحرھا شق أُڈنھا کما ذکرنا 
والتبتیك فی اللعة: التقطیع؛ ومنه غول ژھیر: 


حتی إِذا ما ھوت کف الولید لھا طارت وقی کفه من ریشھا بتك 


أى : قطع . کما ہین ػیفیة اتخاذہ لھذا النصیب الممفروض فی 

آیات أخرء کقوله: 1ک یعلة انیج اکٹ زا ویج 
ومن حَلِيَهِمٌ وَعَنْ أَیْمِنہِمْ ہم ون کہم ولا نے ا ہرم م شتکریت ×٢‏ ٭ وقولع: 
۴ ار يك مَدا ای سكَرِمَتَ عَل نین أَخَرتن إِك ہوبر اَلقَيلمة لاأحتی 
ذرْبَنلِ٭ الیۃ, ولم یبین ھنا ھل ھذا الظن الذی ظنە إبلیس بیني 
آدم أئنه یتخذ منھم نصيبّا مفروضا / وأنه یضلھم تحقق لابلیس أو 
لاء ولكتە بین فی آیة آخری ان ظله ھذا تحقق لە: وھي قولە: 
َلقَد صَذَقَ عَلَم پنلیش ْنَم ٭ الایة. ولم یبین ھنا الفریق السالم 


وا یں کر تثصیتے إہلیس ؛ ولکنه بیله فی عواضع آخر کقوله: 
لا عوبہ یی الا جا نم المخلصریت رہ وقولہ: غل انما 


اوے بر تو کی کراے ت لی غیر ذلك 
ےت را التایں کا پوت ہہ وقولەہ: ٭ وَمَا سم و 


کس 


نکست 


رت میں ہ4 وقرلہ: ون شع اف ما ف الاب 
سر4 رنرلہ: < رَلَتَد صَلَ تلم اَل الأزیح ز٠‏ 


وقد ثبت في الصحیح أن نصیب الجنة واحد من الالف: 
والباقی فی النار . 


سے لئے 
تر راد 


٭ قوله تعالی: ٣‏ ولامرے کرک علق اللہ 4 قال بعض 
العلماء: معنی ہذہ الأبیة ان الشیطان يأمرھم بالکفر وتغبییر فطرة 
الإسلام التی خلقھم اللہ علیهاء وہذا القول یبيله ویشھد لە قولە 
عالی: تہ وَعيََ للز حَیبقا ریت امو ای نل الَاس َال يد 
ِحَلّق الو إذ المعنی علی التحقیی: لا تبدلوا فطرة الل التی خلقکم 
علیھا بالکفرء فقولہ: ٭٭ ابی لِخَلق الچ خبر أرہد بە الانشاء إیذانًا 
بأنه لا بنبغی إلا أن یمتثلء حتی تأئه خبر واقع بالفعل لا محالة: 
ونظیرہ قولہ تعالی: ٭* فلا رَفّك ولا شوہ الایة, أي: لا ترفٹوا 
ولا تفسقواء ویشھد لھذا ما ثبت فی الصحیحین من حدیث أبی 
ھریرۃ ا رضی اللہ عنه - قال : قال انی ہج : اکل مولود بولد علی 
الفطرۃ؛ آبواہ یھودانە أو ینصرائہ او یمجسائهء گما تولد البھهيمة 
بهیمة جمعاءء ھل تجدوت یپا من جلعاء8 وعا رواہ مسلم ٹی 
صحیحه عن عیاضض بن حمار بن آبی حمار التمیمی قال: قال 
رسول الله گج إنی خلقت عبادی حنفاءء فجاءتھم الشیاطین 
فاجتالتھم عن دینھمء وحرمت علیھم ما احللت لك1. 


وأما علی القول بأن المراد فی الاأیة بتغبیر خلق اللہ خعصاء 
الدوابء / والقول بأن المراد بہ الوشمء ملا بیان في الاأیة 
المدکورۃ؛ وبکل سس الاأقوال المذکورة کال جماعة من العلماء 





و ٥سر‏ بعض العلماء آعا۔م الارة ان المراد -- ہام انذڈواپ پل 
می علخ جو ازہ: لاہ مسوی نی معر ضں الم وانباغ تشویع 
انان اما خرصام بی آدم فو رام احماعا؛ ل٭زے مل وتعدیتب 
وقطم عضو وقطع نسل من غیر موجب شرعيء ولا یخفی آن 
وأما خصاء البھاٹم فرخص فيه جماعة من أھل العلم اذا 
قصذدت يه اامامعة ما لسمن و غیر 8 و جحمپوز العلٰماء علی آنہ ا" 
غرا ورخص فی خصاء الیل عمر سك عبدالعزیز : و خصی خر وو 
ہن الز ہیر رشاز لف ور خسن مال ٹی ہے دکور انغنمء وانھما جاز 
ذلك ؛ لالە لا یقصد یه التقرب الی غیر اللہ وانما یقصد به تطہتب 
لحم ما بڑکل وتقویة الذکر إذ انقطع أمله عن الانٹی؛ ومنھم من 
کرہ ذلك لقول البی إليِ: ”إنما یفعل ذلك الذین لا یعلمون؛. قاله 
القر طمیصس٭ واختارہ ابن المتذر قال: لات ذلك ثابثت عن بن عمر 
وکان بقول شو: نماء خلق اللہ . وکرۂ ذلك عبدالملك بن مروان. 
وقال الاوزاعی: کانوا یکرھون خصاء کل شیء لە نسل. 
اأحیدھما: عن ابن عقمر ان النبی اما تھی غن خیااء الْعَنہ 
والٰھم والا۳بل والخل۴. 
والاآخر: حل رٹ سن اس ان النہی للا انٹھی عن صبر الروح 
و خحبااء ال ھا ثم ٤‏ . 


والدی فی المو طأً ت.- ہل| الاب - دکرم عن نافع ضر ان 


0)۸ 





عمر ازہ کان پکرہ ا خصایس ویقول ؛ دِه تمام الٰخلق . 


قال ہو عمر : بعتی فی تر ك الاخصاء تمام الخَلق ورری 
لماء الخلق . 

قال القرطبی بعد أن ساق ھذا الکلام النی ذکرنا: قلت 
سند بر محمد عبدالعَتی من حدیث عمر , بن اإسماعیلء عن نافع 
عن اہن عمر قال: کان / رسول اللہ پت یعول: ہ8 لا تخصوا ما بنمی 
خلق اللہ۷ رواہ عن الدارقطنی شیخه قال: حدثنا عباس بن محمد 
حداثنا قرادے حدثنا ابو عال ال خعی غر. غمر بئخْ اسماعہ کر 
تال جچچھ درد غب۔الصمد ؛ بن التعمان عن أبي مالك۔ 


وكکذلك علی القول بن المراد بتغبیر خلق اللہ الوشم؛ فھو 
یدل أیضا علی ان الوشم حرام. 

وقد ثہت ئی الصحیح عے ابن مفسعود -۔زضی اللہ عله _ آنه 
والمتفلجات للحسن المقیرات خلق اللہ عزوجل: ٹم قال: آلا 
العن من لعن رسول اللہ پا وھو فيی کتاب اللہ عزوجلء یعنيی 
فوله تعالی: سو ما ءالنکم الس ول لمح وہ ومان تہ نکع عنه فابنھواٌ6. 

وقالت طاتفة من العلماء : المراد بتغییر خلق اللہ فی هذہ الایة 
هو آن اللہ تعالی خلق الشمس والقمر والأحجار والنار وغیرھا من 
امخلوقات للاعتبار وللانتفاع بھاء فغیّرھا الکفار بأْن جعلوھا الہة 
معبو دہ . 


مسورة النساء ۳ 


وقال الزجاج: إن اللہ تعالی خلق الآأنعام لترکب وتؤکل 
فح موشا علی اھ وجعل الشُمس والقنر والحجارة مسحخر 6 
للناسء فجعلوھا آلهة یعبدوٹھا: فقد غیروا ما خلق الل. 


وما روی عن طاوروس _ رحمہ اللہ ۔ من آنه کان لا یبحضر 
نکاح سوداء بابیس؛ ولا بیضاء بأسودء ویقول: ھذا من قول الل 
تعالی ٦‏ فلیغیرن خلق اللہ؟ فھو مردود بأن اللفظ وإن کان بحتمله فقد 
دلت الستة علی أنە غبر مراد بالڈیةء غمن ذلك إنفاذہ لف نکاح 
مولاہ زید بن حارثة رضی اللہ عنہ: وکان آببضس بظئرہ برکة آم 
سام وگانت حبشيیة سوثاءء ومن ذلث انکاحہ تَا آسامۃة بن زید 
فاطمة ہلت قیس وکانت بیضاء قرشبة وأسامة أسودء وکانت تحت 
بلال أُخت عبدالرحمن بن عوف من بني زھرۃ بن کلاب وقد سھا 
طاوویس _رحمهہ الله - مع علمه وجلالته عن ھذا. 


قال مقیدہ -عفا اللہ عنه-: ویشبه قول طاووس هذا فی ھذہ 
الأیة / ما قال بعض علماء المالکیة من أن السوداء تزوج بولایة 
المسلمین العامةء بناء علی أن مالکا یجیز تژویج الدنیة بولایة عامة 
المسلمین إن لم یکن لھا ولی خاص مجبر. قالوا: والسوداء دنیة 
مطلقا؛ لان الُواد شوهە فی الّخلقةء وھذا القول مردود عند 
المحققین من العلماءء والحق ان السوداء قد تکون شریفة وقد 
تکون جمیل؛ وقد قال بعض الأدباء: 


وسوداء الادیم ترباکث وجيّا تری ساء النعیم جری علبه 


راماناظري فرنا إلھھا وشکل الشیء منجذب إلبه 


۴۹ 


۳٣٣ 


۹٤‏ اأضواء البہان 


ولٰی حبشيیے سلبٹت فوادي ونفسی لا تتوفق إلی سواھا 

کات شروطها طرق ثلاٹ ‏ تیر بھا النفوس إلی ھواہا 
وقال آخحر فی سوداء: 

اشبپسٹ الهسل وانپتے فائسصة فی لونه قاعدہ 


اغ ٹ ان لے نک اح نے انیب مل علش28ۃ واح لہ 


: ما عر ےت ہے سے رج اس مر بج ٤ر‏ ۱ ۱ 
و قو لہ : 8 لام رٹھب فلٹیکن ‏ آذارک آ لان کپ بدل علىی ا 
تقطيء اذان الأنعام لا پجوزء وھو کذلك. 


أما قطع اذن الہحیرة والساتبة تقَربًا بذلث للاصنام فھو کثر 
ا 
اش إجماعاء واما تقطیع اذان البھائم لغیر دلك فالظاھر ایضا آنە لا 


یجوزء ولذا آمرنا بللا ١آ‏ نستشرف العین؛ والأذن؛ ولا نضحی 
بعور راس ول مقَائبلة و ا عتہ و لا حر قاع " شر فاء8۲, خر جە 


والبیھھفی من حدیث علی -رضی الله رنہ وص ےحدمجے الترمدی: 
وأعله الدار فطتی . 

والمقابلة المقطوعة طرف الاڈن: والمدابہرة المقطوعة مؤخر 
اذ والشرقاء مسشقوقة ؛لأذن طول والخرقاء ال تی خرقت أُذنھا 
خرقًا مسندیرًا فالعیب فی الأذن مراعی عند جماعة العلماء / . 


قال مالبٹ و اللیٹ : اْمفطوعهة ادن لا تجز ںی آو چل اااذن 


سورۂ اك۔ساء ٤ء‏ 


فاله القرطبی: والمعروف من مشھور مذھب مالك أن الذي یملع 
الإجزاء قطع ثلث الاذن فما فوقہ: لا ما دوئە فلا یضرء وإن کانت 
سکاء وھي التی خلقت ہلا أُذنء فقال مالك: والشافعی: لا 
تجزیء: واإن کات صغمرۃ الأذن أجزأت؛ وروی عن أَبي حنشة 
مثل ذلك؛ وإن کانت مشقوقة الأذن للمیسم آجزأت عند الشافعي؛ 
وجماعة الفقھاء. قاله القرطبی فی تفسبر هذہ الایة. والعلم عند اللہ 
تعالی. 

٭ قوله تعالی: ٭ لیس ہآمادکع وَلا أما أمْل التب >4 
الابة. لم پبین ھنا شينًا من أمائیھمء ولا من أماني أھل الکتابء 
ولکنە آشار إلی بعض ذلك فی مواضع آخرء کقوله في آماني العرب 
الکاذبة : ط وَفالوا غْنْ اسر آمولا وأواِندا وَمَا عَنْ بمُعَدَینَ اڑا“ وقولہ 


خر 
سے سے تیم مل 


عنھم: فا ان ہی إِلَاحیاتتا الڈیا دماح پمتشرین للا 4 ونحو ذلك من 
الڈیاتء وقولە فی آمانی أھل الکتاب : ٭ وَقَالوالن یَدَكَل الْجَتَةُ إِلامَن 
موا ا كمَِىا الک ابع 4 الاية. وقولہ: ٭ وقائي اَلَو 
ری اڑا کو وَاَهتَهوبچ الایة. ونحو ذلك من الآیات. 
وما ذکرہ بعض العلماء من أن سبب نزول الایة أن المسلمین 
وأآھل الکتاب تفاخرواء فقال أھل الکتاب : نبیٹا قبل نبیکمء وکتاہنا 
قبل کتابکمء فنحن أولی ہالل منکمء وقال المسلمون: نحن أولی 
بالل عنکم؛ ونبینا خائم الئبیبن؛ وکتابنا یقضی علی الکتب التيی 
کانت قبله فآئزل اللہ: ٭ لیس بَأمَائپکع 4 الایة. لا بنافی ما ذکرنا؛ 
لأن العہرة بعموم الألفاظ لا بخصوص الأسباب . 
کی یسل عم 


٭ قولہ تعالی: ومن أَحَسن دِینا کن اسلم وجھم پل ومو 


۲۱ 


٦‏ اأضواء البانِ 


حن ٭ الایة. ذکر تعالی فی عذہ الاّیة الکریمة أنه لا احد أحسن 
دنا ممن أسلم وجھه للہ فی حال کونہ محسنّا؛ لان استفھام الإنکار 
مضمن معنی النفی؛ وصرح فی موضع آخر: أُن من کان کذلك فقد 
استمسك بالعروة الوثقی؛ وھو قوله / تعالی: ظ 4 ومن تلم 
وجھٹہ لی 7 وشو ےن فقَل استمسف بالسروۃ آلوئی کچ ومعنی إسلام 
وجھه لل إطاعتہ وإذعانهء وانقیادہ ش تعالی بامنثال آمرہء واجتناب 
نھیە فی حال کونه محستاء آی: مخلضاعمله شش لا بشرك فیە بەہ 
شینٌاء مراقٹا فيه لہ کأنہ یراہ فإن لم یکن یراہ فال تعالی یراہ 
والعرب تطلق إسلام الوجە؛ وترید به الإذعان والانقیاد التا ومنہ 


فول زید بن تفیل العدوي: 
و سلمت و جھيی لمن اأسلمت لە المزن تحمل عتا لال 


٭ قوله تعالی: ۶ وَمَا بل عَيَکم و انکتب فی تی الو۔4 
الایة . لم بین ہنا ہذا الڈي یتلی علیھم في الکتاب ما ہو ولکنہ 
بینە فی أول السورةء وھو قوله تعالی ونم الا لتَہظواق اَی 
نوا مَا اب لک ین الِقْسَایگہ الأیة. کما قدمناہ عن أم المژمنین عائشة 
رضی الله عنھا۔ فقولہ ھنا: ك۶ وا بَشَل> ٹی محل رفع معطوفا 
على الما لفاعل الذدي هو لف احلالف ونقریر المعی (قل اللہ یفتیکم 
فیھن) أیضا ۶ وَمَا بُتَق عَََکم ق الککپ قی کی الو تا الایقت 
وذلك قولہ تعالی: ٣‏ وین جَفم الا نیلوا ف اَی الایة. ومضمون 
ما آفتی بە هذا الذي یتلی علینا فی الکتاب هو تحریم عضم حقوق 
الیتیمات: فمن خاف أن لا یقسط فی الیتیمة التی فی حجرہ 


سورة النساء ۷ 





فلیترکھاء ولینکح ما طاب له سواھا: وھذا عو التحقیق فی معنی 
الابة؛ کما قدمناء وعليه فحرف الجر المحذوف في قوله: 
ورطبونَ ان تحت اچ هو عن آي: ترغبون عن نکاحھن لقلة 
مالھن وجمالھن؛ أي: کما آنکم ترغبون عن نکاحھن إٹ کن 
قلیلات عال وجمال فلا یحل لکم نکاحھن إن کن ذوات مال 
وجمال إلا بالإقساط إلپھن فی حقوقھن؛ کما تقدم عن عائشة رضي 
الله عٹھا: 


وقال بعض العلماء: الحرف المحذوف هو فی أي؛: ترغہون 
فی نکاحھن / إن کن متصفات بالجمال؛ وکثرة المال مع أنکم لا 
نقسطوت فبھن 

والذین قالوا بالمجاز واختلفوا فی جواز حمل اللفظ علی 
حقیقتہ ومجازہ معّا أجازوا ذلك في المجاز العقلي کقولك: أ 
زید وعطاؤہء فإسناد الاغناء لی زید حقیقة عقلیةء وإسنادہ إٰی 
العطاء مجاز عقلی فجاز جمعھاء وکذلك إسناد الافتاء إلی اللہ 
حقیقھی ء وإسنادہ إلی ما یتلی مجاز عقلی عندھم؛ لڑنه سبیه فیجوز 
جمعھا. 


وقال بعض العلماء: إن فوله: کے وَمَا بت اتمم فی محل 
جر معطوفا علی الضمیر؛ وعليه فتقریر المعلی قل: اللہ یفتیکم 
فیھن ویفتیکم فیما یتلی علیکمء وھذا الوجه بضعفه أمران: 

الأول: ان الغالب آأن ال یفتی بعا یتلی فی ھهذا الکتابء ولا 
یفتی لظھور أمرہ. 


٦ 


آ0 


الٹانی: ان العطف علی الضمیر المخفوض من غیر إعادۃ 
الخافض ضعفہ غیر واحد من علماء العربیة+ وآجازہ ابن مال 
مستد لآ بقراءة حمزۃ اوالأرحام٥‏ بالخفض عطفًا علی الضمیر من 
قوله: ا صَءلُونَ پیہ 4 وبورودہ فی الشعر کفولە٭: 


فالیوم قربت تھجونا وتشتمنا فاذھب فما بك والأبام من عجب 
بجر الاپام عطفًا علی الکاف: ونظیرہ قول الآخر : 

نعلق في السواري سیوفنا وما بیٹھا والکعب مھوی نفائنف 
بجر الکعب معطوفًا علی الضمیر قبلہ وقول ال 

وفد رام آفاق السماء فلم یجد لہ مصعا فیھا ولا الأرض مقعدا 
فقوله: ولا الأرض بالجر معطوفا علی الضمیرء وقول الآخر: 

آد علی الکتیبة لست ادري احتفي کان فیھا آم سوائۂ 
فسواھا فی محل جر بالعطف علی الضمیر. 


واجیب عن الأیة بجواز کونھا قَسمّاء والل تعالی لە ان یقسم 
ہما شاء من خلقهء کما اقسم بمخلوقاتہ / کلھا في قوله تعالی: 
مو وا اتی ما یو یپ رما لائیز نج الاية ۔ 





وعن الابیات ہأتھا شذود یحفظ ولا یقاس عليیه. 
رصحح العلامة ابن الٰقیم _ رحمه الله _ جواز العطلف غلی 


ا 1 خفوض عن غیر اعادۃ الخافقض ؛ وجعل منه قوله تعالٰی: 
٭ عسبک اللہ وم ومن اتعكف من السومبات زج کی فقال: إن قولہ: ٭ رت4 





في محل جر عطفا علی الضمیر بر المجرور في فو بت 
المؤژمنین . 


وأجاز ابن القیم والقرطبی فی قولە: ٭ وَمن مك ان بکون 
منصوبًا معطوفا علی المحل ؛ لن الکاف مخفوضی فی محل نصب: 
ونظیرہ قول الشاعر: 
اذا گانت الھیجاء وائشقت العصا فحعبكث والضحال سبیفبے عھند 


ہنصب الضحك کما ذکرناء وجعل بعض العلماء مله نتوله 
تعالی : الک ناش وی لٹ ادن( فقال: ویک 
عطف علی ضمیر الخطاب في فوله ٭لَگُک٭ وتقریر المعنی عليه: 
وجعلنا لکم ولمن لستم لە برازقین فیھا معایش وکذلك اإعراب 
ل ما تل بانہ مبتدا خیرہ محذوف: آو خبرہ ہل فی التپ ٭ 
وإعرابہ منصوبًا علی آنه مفعول لفعل محلوف تقدیرہ وین لکم 
ما یتلیء وإعرابهہ مجرورا علی أنه قسمء کل ذلك غیر ظاھر. 

وقال بعض العلماء: إت المراد بقولہ: ٭ وَمَا بُتْلْ عَِکمٌ ق 
اُلگتپ*٭ آیات المواریٹ؛ لأآنھم کانوا لا پورثون التساءء فاستفتوا 
رسول اللہ کا فی ذلك: فأنزل الل آیات المواریٹ . 

وعلی هذا القول فالمبین لقولہ: وکا بیٹق عََ کم 
اُلککي4 هو قولہ : ٭ یک الہ یہ الد کم ۹ الایتین. کو 
فی آخر السورۃ: نون ہل اد بت حسم نی لکنا ی4 الایة ۔ 
والظاھر أن قول أم المؤمنین آصح وأظھر۔ 


۷۷ 





نے میس مر ور سے 


تنبیه: المصدر المنسيك من أَنْ وَصلتھا فی قوله: ٭* دََعَیونَ 
ان تَكَخُوشٌُ ۹ اصله مجرور بحرف محذوف؛ وقد قدمنا الخلاف 
ھل ہو عن؛ / وھو الاظھرء آو ہو فیے؛ وبعد حذف حرف الجر 
المذکور فالمصدر فی محل نصب علی التحقیق: وبهە قال الکسائی 
والخلیل: وھو الأاقیس لضعف الجار عن العمل محذوفا. ۱ 

وقال الآخفش: ہو فی محل جر بالحرف المحذوف بدلیل 
قول الشاعر: 


وما زرت لیلی آن تکون حببيبة إپلی ولا دین بها أنا طالبے 
بجر دین عطفا علی محل أن تکون: أی : لکوتھا حبیبف: ول 
لدینء ورد ڈھل القول الأول الاحتجاج بالبیٹ بأتھ من عطف 
التوھم کقول زھیر: 
بدا یىی آئی لست مدرل عامضی ‏ ولا سابق شيٹّا إذا کان جاٹا 
بجر سابق لترھم دخول الباء علی المعطوف عليه الٰذی ھو 
خر لیس وقول الآحخر: 
مشاتم سوا مصلحيین عمشیرة ولاناعب إلایےئ غرابھا 
بجر ناعب ٹتوھم الباءء وأجاز سیبویه الوچھین . 
واعلم ان خرف الجر لا بطرد حدفه إلا مع المصدر المنسك 
من أنٛ وآن وصلتھما عند الجمھور خلانا لعلی ہن سلیمان الأخفش 


الفائل ہأئه مطرد فی کل شیء عند امن | لَلبسء وعقدہ ابن مالك فی 
الکافية بقوله : 


سورة النساء  ًَ‏ 
وابےن سلیمصاب آطرادہ رای ان لم یخف لبس مَنْ زَبْڈا نای 


وإذا حذف حرف الجر مع غیر أَنْء وأنْ نقلا علی مذھہب 
الجمھور وقیاسّا عند أمن اللبس فی قول الآخفش فالنصب مثتعین. 
والناصب غند البصر پین الفعلء وغل الکو فیین برح الٰخافضی کھولھ: 


تمرون الدبار ولن تعوجرا کلامکے علیٌ إذن حرام 


وبقاؤہ مجرورا مع حذف الحرف شاڈ؛ کقول الفرزدف: 
إٰذا قبل: أي الناس شر قبیلة اشارت کلیب بالاکف الاصابع 
ای : اشارت الاصابع بالأاکف؛ آی : مم اأکف إلٰی کلیب . 


8 قوله تعالی: ٭ وٹ موا دن بالْفسطل ٭ الایة. القسط 
العدل: ولم یبہن ھنا ھذا القسط الذڈی آمر بە للیتامی: ولكنه آشار 
أ ئی مراذ آخر / کقولے : انثا مال ال زلاائی تنسو 
وقولہ: غ کل کم یڑ ین تھا وحم َلاَق لیے مت 
الْمُصلح٭ وتولە: ف ناما الیم للا نَثْھَر )یہ وقولہ: وق الال عَل 
ُء دوی سرد والت یی ہہ الایة . ونحو تل من الایات : فکل 
ذلك فيه القیام بالفسط للیتامی . 


رق ہے مو > وھ مرم کر ےت 

٭٭ فوله تعالی: ٭ وآحضرت الاشس آش 4 الایه. ذکر تعالی فی 
ھذه الإٴة الكریمة أن الأانفس آحضرت الشح؛ اي: جعل شینا 
حاضر تھا کأنه ملازم لھا لا یفارقھا؛ لانھا جبلت عليه. 


واشار فی موضع آخر: نہ لا یفلح ا حد ا یم اللہ شح 
نقسه وھو قوله تعالی : ومن توق سم ایی ايك همْ لمملحوںے 4 


تن پ۳۷ 


٦ 


اضواء الْسان 


ومفھوم الشرط أن من لم یوق شح تفسه لم یفلح وھو كکذلك: 
وقبله بعش العلماء ٭ بالشح المژدی لی ملع الحقوق التی پلز مھا 
الشرغ : ۱ و تقتضبها المروءة: وإذا بلغ الشح إلی ذللت فھو بخل 
وھو رذیلة ۔ والعلم عند الله تعالی. 


٤ك‏ قوله تعالی : وَلن تستطیعوا ان یلوا : السا ول 
خرضمتم تم مذا العدل الذڈي ذکر تعالی ھنا آنە لا یستطاع عو العدل 


فی المحیق والمیل الطبہعی؛ لآنه لیس تحت قدرۃ البشر؛ بخلاف 
العدل فی الحقوق الشرعیة؛ فإنہ مستطاع؛ وقد أشار تعالی إلٰی ھذا 
بقوله: فا ال یناز ما ملکت ایک ذلِك دق الا تعوثواً 46.7 . 
أی: تجوروا فی الحقوق الشرعیة: والعرب تقول: عال بعول إذا 
جار ومالں؛ رھو عائل: ومته قول اہی طظالے : 


بمیزان قسط لا یخیس شعیرة ‏ لہ شاہد من نفسه غیر عائل 
أي: غیر عائل ولا جائرء ومنە قول الآخر: 

قالوا: تیعنا رسول اللہ واطرحوا ‏ قول الرسول وعالوا في الموازین 
أی: جارواء وقول الآخر: 

ٹنلائ. أفس وثلاٹ ذود .لآ قد عال الزمان علی عیالی 
أی: جار ومال۔ 
أما قول أحیحة بن الجلاح الأنصاري 

وما یدری الفقیر مٹی غناہ ما پدري الغتی متی یعیل / 


وغول جریر: 


سورة النساء (ت- 


ال نزل في الکتاب فریضة لاہن السبیل وللفقیر العائل 
وقوله تعالی: ُ4 زدجدل عیار وع گ۔ فکل ذِلك + من العیلة 
بے سے کپ 


بمعنی جار واویة العین ؛ وی ہس ار یائیة العین . 


وقال الشافعی _ رحمہ اللہ - معنی قولہ: ط آلا کولو ٣‏ ٭٭. 
أيی: یکٹر عیالکی؛ من عال الرجل پعول إذا کثر عیاله وقول 
بعضهم: إٍٹ ھذا لا یصحء وإن المسموع أعال الرجال بصیغة 
الرباعيی علی وزن افعل فھو معیل إذا کثر عیاله فلا وج لہ ؛ لان 
الشافعی من أدری الناس باللغة العربیة؛ ولان عال بمعنی کثر عیاله 
لُخة حمیر٭ وعنه قوں الشاعر: 


ون الموت بأاخذ کل حیىی بلاشئ وإن أمٹی وعالا 
یعلی : وإن گثرت عاشیته وعیالهہ. 


وقرا الاأیة طلحة بن مصرفگ را تعیلواہ ہضے التاء من أعال 
إذا کثر عیاله علی اللعة المشھورة. 


قوله تعالی: ٭ ان بتمرقا بَقنَ اف کل من سمتھ 4 ذکو 
فی هذہ الایە الکریمة أنْ الزوچین إِذا افترقا أغنی ال کل واحد 
منھما من سعتہ وفضله الواسعم؛ وربط ہین الآمرین بأن جعل 


ا مین ھ0 


وقد ذکر أبضا أن النکاح سبب للغنی بقوله: ٭ وانکا 
بد وَألطَِّلِِت من عبایٹ وامایک نیکارا مقر یدنم لہ من فضل ۴ا . 


پى ب۳ 


اأضواء البیان 


خ _ے غعلزد رر ہث 


٭ قولہ تعالی : ط ان يَکَأ بدَيتَکم ابا القاش بات بقاحریتَ پ4 
الایة. ذکر تعالی فی ہذہ الایة الکریمة أنه إن شاء أذہب الناس 
الموجودین وقت نزولھاء وأتی بغیرھم بدلاً متٹھمء وأقام الدلیل 
علی ذلك في موضع آخر؛ وذلك الدلیل عو أنه اذھب من کان 
قبلھم؛ وجاء بھهم ردلا منھم؛ وھو قوله تعالی: ٭ إن با 


کثلمر حر کے سے تھا خرس ا راہ کے 
ٴ. ۴“ 


کچھ عیے سے سے پڈس 


وذکر فی موضع آخر: أنھم إِن تولوا أبدل غیرھمء وأن 
اولتك المبدلین لا پکونون مثٹل المبدل منھمء بل یکونون خبرا 
مٹھم؛ وھو قولە تعالی: / ٭ رات کتولزا سیل نوا عبرم کم لایکوٹوا 


تھے 2 ۳ 
اشلہر 2 >. 
جیپ" 


وذکر في موضع آخر: أن ذلك مین عليه غیر صعب؛ وھو 
قوله تعالی: ٭* إن یش یهبک وَیات بلق جَوبدر ٣‏ وَمَا طَِك عل انی 


تہ کی کے نی آاجی 


٭ قولہ تعالی: ۶ آیدنثوت عنم اليزَةَ فان الم لو یکا 7> 4 
ذکر فی عذہ الایة الکریمة أن جمیع العزة لە جلٌ وعلا. 


وبین فی موضع آخر: أُن العزة التيی ھی لە وحدہ أعز بھا رسوله 
والمؤمنینء وھو قوله تعالی : ٭ وَله المَهوَلِوله وَللمُوَمِنت أي 
وذلك باعزاز ال لھئ: واعزّة الغلبةقء ومنه قوله تعالی: ٭ وَعرّف فی 
ا لطاب ت٭4 أيی: غلبني في الخصامء ومن کلام العرب: من عزٌ 
بے یعنون مرن غلب استلب؛ ومنه قول الخلساء: 


سورڈ النساہ ث ٭ ت0 





کأنْ لم یکونوا حمّی بُختشی إذ الناس إِذ ذاك من عربر 
٭ قوله تعالی: و کرک عم نے ا لککپ ان دا مگ کا ات اللہ 
یہت وا مت حق تیشوا یعدب کر پر پت 
کس ھذا المنزل الذي أحال عليه نا ھو المذکور فی سورۃة 
الأنعام فی قولہ تعالی : ٭ واذا رات اقزین بوصوں یہ انا فخرض عنہم حقی 
وطّوا فی حدیي عَبر ہہ وقولہ ھنا: لمَلا تَتَمَدہأ مه لم یہین فيه 
حکم ما إذا نسوا الٹھيی حتی قعدوا معھمء ولکنە بینە غي الأنعام 
بفرل: تنَا ب نت التَيَنْ تل مه تہ ليْسكری تح ار ا زینک . 


٭ تولہ تمالی : < وآن يََعل کڈ للکیترخ عَل ایی کیل 487 
فی معنی شذہ الآرة اوج لاعلماء: 


مٹھا: ان المعنی ا ولن یجعل اللہ للکافرین علی المژعنین یوم 
القیامة سہیلا؛ وھذا مروی عن علی بن آبی طالب: واہن عباس 
۔ رضی الله علھم ۔ ریشھد لە قوله ٹی ول الایة : فائنه ےکی 
تم نَم التيَنمَووَلن یم اه ن4 الأیة. وھو ظاھر. 
ار طبیيء و ضعمٰه / ابن العربی اما ان آخر الاة غبیر مردود ای 
أوٹھا. 
ان المراد بآئہ: ٭* ول مل الہ اِلَكفرنَ عَل الَوَمِیْنَ 
سپیلا اڑا 2 پمحو بہ دولة المسلمین ویستأصلھم ویستبیح بیششتھم 


کما ثبت فی صحیح مسلم وغیرہ عنہ ڑ من حدیث ثوباتَ آنه قال: 
وانی سألت ربی آلا بھلك أمتی بسنة بعامة وآلا بسلط علیھم 


۳۷۸ 





ذلك حتی کون بعضھم بھلك بعضاء ویسبی بعضھم بعضا٢.‏ 


ویدل لھذا الوجه آبات کثیرۃ کقولە: ٭* إِنًا لتَمُرٌ رُمُلَسَا 
ولیک ةَامشوا نی النتَزز ڈنیا الابذ. رقولہ: ٭ تقاتک حَقَا متا ض2 
الین تل 4ء وقولہ: ٭ وعد الله الزن مامنواً ینکرڑ وکسماوا الت ات 
تعن ن الس کا امتخلف الیک ین بیع لکن مک وب 
الیک آرتعنیٰ طم ولتب تل ہمد خوفھم متا یسبدوتی لا شرٹورے یں شَینا پچ 
الٰی غير ذللئ من الایات . 


ومنھا: ان المعنی أنه لا یجعل لھم سبیلا إلا أن یتواصوا 
بالباطلء ولا یتناھوا عن المنکرء ویتقاعدوا عن التوبةء فیکون 
تسلیط العدو علیھم من قبلھمء کما قال تعالی : ہ وا یتم بن 
وکنا کم ایک4 . 


الاول؛ لإأنھم منصورون لو اطاعوا والبلیة جاءتھم من قبل أنفسھم 
في الآمرین, 


ومٹھا: آنەہ لا یجعل لھم علیھم سبیلا شرعًاء قإن وجد فھو 
تخلاف الشرع . 

ومنھا: اُن المراد با ل..ہا الحہحف ای : ولن پجتعل لھم عليه 
حجةء ویینہ قوله تعالی : فو برک بقل بِلاینکف بلق وَلَتممَ 
تیم تج ٭ وآخذ بعض العلماء من هذہ الاّیة الکریمة منع دوام 
ملك الکافور للعبد المسلم والعلم عند الله تعالی ۔ 


سورۃ النساء ۵۷ 


ہیں ھھ 


٭ قولہ تعالی: وذ مر ِل اص لوٰۃ قاموا کسانی برامون الٹاس ول 
بذک ویتے ال پا کیا تاب 4 ہین فی شئہ ال٦بة‏ الكریمة صفة صلاة 
المنافقین ہأنھم یقوموت |لیھا فی کسل ورپاہء ولا یذکرون الل فیھا 
إلا فلیلاء ونظیرھا فی ذمھم علی التھاون بالصلاة؛ / قوله تعالی : 
ولا یح السَاراً إِلّا وَعُم ستسَال ‏ الایة وتولہ: طمَوَبْلٌ 
ال صلی تی ال حُم عن صَلَاتهِمْ سَاھُوں ای الایف ویفھم من 
مفھوم مخالفة عذہ الایات أن صلاة المژعتین المخلصین لیست 


کذلك: وھذا المفھوم صرح بە تعالی فقي آیات کثیرة کتوله: مت 


اك ال یں وقولہ : ا رَلَینَ هُرَعَل 


02 پچ وقولە: ٭ سخ لم فہا بالشدو ولا عمال لیے جال لا 


سے سے اڑا اہ سے 


نی پر لایع وگر اق وقار اَل 4 الایڈ. لی غیر ذلك من 


الات , 

٭ قولہ تعالی: ٭* إنٌ اَلََْْتَينَ فی الدرلو الک مِن التَار ٭ الابة 
ذکر فی عذہ الایة الكریمة أن المنافقین فی أسفل طہقات النار عباذا 
باللہ تعالی . 


وذکر في موضع آخر آن آل فرعون یوم القیامة یؤمر بإدخالھم 
حر سر سی سر ہر سس سی 


آشد العذاب : وشو قولھ؛ وبوم توم السماعة أَد جوا با ال فرعورے سے آ ےئ 


آہر کا ہے سے 


العذہاب اپ یں 


وذکر في موضع آخر: آنہ یعذب من کفر من اأصحاب المائدة 
عدذانا لا یع به اُحدا سن العالمین ؛ رھو کو لہ تعالی : مال اللہ لق 


ھا مک 1 فمن کر مد منکم َانٌ أعوبار عَدَایا لا أعزَمء اھدا بْنَ 


العللمِثن نہ فھدہ الایات تبین أن أشد أھل النار عذابًا المنافقون: 


۲۷۹ 


۳ر٣‎ 


2 اضےراء الےان 


وال قر ول ) و رن گھر فن اصحاب الما ئامةَ: کما قاله ان غنهر 
ما رضصی اه عنھما ۔- والدرڈ بفتح الراء واسکاتھا لعحان معر فان 
وقراءتان سبعیتان. 


ار سر سرک تھے 


٭ قوله تعالی : 8 ٹم آغیدواً الیل من بعد ما جاءتھم انت فعقونا 
عَن دَلكَ 4 الایة لم پین ھتا سبب عفوہ عتھم ذنب نے اتحاد انعجل 
الا ولکنہ لہ فی سورة البقرة بقولہ: ٭ فعونوا إ باریخی فافئنوا 
اشک تاکز مت رکم تاب مََيَکا خ رازاب ایمۂ ت3 .٠‏ 


سم ٣م‏ 


٭ قوله تعالی < رتا کہ ک کنیا ن؟ کی4 الایة, لم یبین 

ھنا ھل اعنثلوا عذا الأمرء فترکوا العدوان فی السبت أو لاء ولکنه 

بین فی مراضع أ۔ ام کم ممکاوا: واہم اعندوا کی اقسیت کقونہ 

تعالٰی : ۶ وی عَلَم این اَعْتَدا منگ فی الئہتِ ی٭ الأیة. وقولە: 

رَسْتَلَهُم من الكَرجد آلق اك عَايرَة آلحر إذ یعدونت فٍ 
الک ی٭ الآیة /. 


.سس ٠‏ -- آ 7 پب- می سد سی لے بس جھ 

فسمت عنا ھذا الیتان العظیم الئی قالو ہ علىی الصدیقۃ مریم العذراءی 
ولکنە أشار فی موضع آخر إلی آنە رمیُھم لھا بالفاحشةء وانھا 
حام٭+ت - کشر 6 ٹی را الباطل عنم ال - بقل می 
بعنول ارتکاب 1 الفاڈڈ؟ دسا مرو بچو سوے ہت 
ال بفتا ا أى : انف فکف تعجرین : وو الداُ لہا کگڈلدی 
وفی القصة انم رموھل, ہیوسف ۔التچار وکان من الصالحینء 
والبھتان أشد الکذب الذڈی بتعجب مئە. 


ا بے 


سسورة الہنساء ۹ ٭ مت 


٭ قولہ تعالی : ٭ مر مق الک ھادوا حَرَْا اہم عایتب أعلّت 
کہ الایة. لم یبین ھنا ما ھذہ الطیبات الٹی حرمھا علیھم بسبب 
ظلمھمء ولکنہ بیٹھا في سورۃ الأنعام بقوله: < وَعَل الب مَادُوا 
حَرّنُتَا گل زی ظفر زیت البفر وَالْكدو حَرَمت عَليْهم ‏ شح ما إِلاما 
ححلت ظیورختا ُا آو الْخوابا ار مسا اختاط بعظم ذف جزیتھم مہم وَإنا 
لے یقون 12 4. 


٭ قوله تعالی : لے ومَلامُبَشَرن وَمذری لِنلا يَکْونَ للایں علی اللہ 
حُجَّهَبَعَدَاَللَشُ لہ الآیة. لم یہین ھنا ما عذہ الحجة التي کائت تکون 
لناس عليہ کو عقوم دوں ا یہ کی اُلسنة الرسل: ٭ ولگٹه ببنٹھا 
فی سورۃ طە بقوله: ۶ ولڑ اتا اَمْلكدھم پعذاپ من قلو۔ لف الو رینا ولا 
رت اٹلا تع یفن تید آہتَزل رف یہ ہچ واشار لھا 


یں ا ہر مس سے کے 


ٹی سورة القصصض بقولە: لوا تييَهُم تُسبة یماقم أمْدِيهم 


مر عر کر ٣ر‏ ج 


فہقولوا رسا لڑلا ارسلت اتا رسول تک 6یک رکڑے سے ال مو ن4 . 


٭ قوله تعالی: ٭ِكِلَمَل اٰحیتّپ لٴ صَلوا ق وینکم ولا 
قولوا عل نے ا ال پہ ھذا الخلو الذی نھواعله عو قول غیر الحق 
وھو ٹول بعضھم : إِنْ عیسی اہن الله وقول بعضهم : هو اللہ 
وفول بعضھم: هو إِللہ مع اللہ سبحانه وتعالی عن ذلك کكلە علوا 
کیراء کما بینه قوله تعالی: ۴ وڈان اللسسری ایخ انث ان4 
وقولھ : ٭ لق ےکر صحئر الذیت قَالوا ا الد و المَیخ آ؛ بن ریپ 
وقولہ: / لالَند کئر الڈن الا ارک کت ایک اث مس 4 وأشار ھنا 


لے اث نم ہی ىخی سح 


لی اإبطال هنہ بوست بقو لە : ٭ ٹم می عیسی اب مم 
رسُوڈ۔ اللہ وَکلِمتَدء ألمٹھا ان من ٭ الایقت وتولہ: ظ لن بستَنکتک 


کی 


6۰۶ أضراء الٰان 


ایخ ان یقوت عَبَد لو الاأیة وقولہ: ہکا ایخ اٹ مدع 
الا رَسو ات عث من کے انڑ اش زی سک پاغلاں 
الام وقولہ : ٭ بل تس تَفيف مم اق کبیا اٹ آرادآن لاک 
الس یسیم اک میم اکٹ وت ق3 الاض جیب 4. 


وقال بعض العلماء: یدخل في الغلو وغیر الحق المٹھي عنہ 
فی شذہ الایة ما قالوا من البھتان علی مریم ابضاء واعتمدہ القرطبي 
وعليه فیکون الغلو المٹھی عنه شاملا للتفریط والإفراط . 


ود قرر العلہاء ان اللىحق واسطۂ بین التشریط والافر اط دشو 
معنی قول مطرف بن عبداللہ: الحستة ہین سیٹتین وبه تعلم آن 


ولا تغل في شيء من الأمر واقتصد کلا طرفی قصد الأمور ذمیم 


وقد ثبت في الصحیح علنہ تل آنہ ال : ا تطروئی کما 

أطرت النصاری عیسی؛ وقولوا؛: عبد اللہ ورسولە٤.‏ 
۔-‫ : سے سس قل و تال سم سرحد 

٭ قوله تعالی : وکلتدہ. الشٹھا إن مے وروح من لیست 
لفظة ہمن٥‏ فی عذہ الاأیة للتبعیضء کما یژزعمه النصاری افتراء علی 
ار ولکن ےت خر لات اء اِلّْغایۂف یعنی ان سدأ دلكِ الروح الدی 
لد بەہ ھمیسی سی من ارہ تعالی؛ لازہ شو الدی حا دۓ ویدل 
علی آن :من+ ھنا لابتداء الفایة: قوله تمالی: ھ يَمَگر لگا و 
7 پیج 3 
لوت وا فی اض جا ینکچ آبي : کاتتًا مبدأً ذلك کلە عله جل وعلا 
ویدل لما ذکرنا ما روي عن أَبیٌ بن کعب أنه قال: اخلق اللہ أرواح 
ے ادم لا اخ عليھم المٹای؛ نم ردشا لی صلب آدم وأساٹ 


سورڈ النساء 1 


عندہ روج عیسی علیہ الصلاۃ والسلام'۔ فلما آراد خلقه أآرسل ذلك 
الروح إلی مریمء فکان عنه عیسی عليه السلام: وھذہ الارضافة 
للتفضیل ؛ لان جمیع الارواح من خلقه جل وعلاء کقوله: ۶ وطیہ 
بی لاطظاقرے ہہ وقولہ: للتَاقَة شوگ ايد وقیل: قد یسمی من 
تظھر منە الأشیاء العجیة / روحًا یضاف إلی اللہ: فبیقال: ھذا روح 
من الف أيٍ: من خلقف وکان عیسی یہریء الاأکمه والأبرص ویحبي 
الموتی بإذن الل؛ فاستحق ھذا الاسم؛ وقیل!: سُمّی روحا بسبب نفخة 
جبریل عليه السلام المذکورۃ فی سورۃ الانبیاء والتحریمء والعرب 
نسمی النفخ روحّا؛ لأنە ربج تخرج من الروح؛ وعنہ قول ذي الرمة: 

فقلت لە: ارفعھا إليك وأحيھا بروحك واقتته لھا قیتة قدرا 


وعلی ضا القول فقو لہ لوروح٢‏ معطوف علی الضمے الٰعائد 
إلی الله الذي هو فاعل ألقاما . قاله القرطبی وا تعالی اعلم. 


وقال بعٹس العلماء : وروحخ لہ ) اي ر حجوة نے ےا وکان عیسی 
ر حمة صس الله لم اع بل : ووہسے وآبدہ بروح شے ی أي : پر یه 
مہ حکاہ القرطبي أَبضّاء وقیل: روح منه؛ أيی: برھان منە؛ وکات 
عیسی برھانا وحجة علی قومه. والعلم عند اللہ تعالی . 


٭ قولہ تعالی: ہ٣‏ وَاَبَلتا لک مرا یکا 8> ٭: المراد بھذا 
النور المبین القرآن العظیم؛ لائه یزیل ظلمات الجھل والشك کا 
یزیل لور الحسی ظلمة اللپل: وقد أوضح تعالی ذلك بقوله: 
ات ایك روما : من ایا اما ہت ری ما انکتب وَلا الإیمن ولایکن 
لت را4 الآیة وقولہ: ٭ تما ار ای أُرزل مَمَدہ ونحو ذلك 
من الأبات . 


نکر 


ور 


َ اأضےاے الببان 


ہرس تع مرو حکمر ال سے 


٭ قوله تعالی: ٭فان کانتا انت فھما الشلغان با رك 4 الایة 
صرح فی ھذہ الایة الكریمة بأن الأختین یرثان الثلثینء والمراد بھما 
الاختان لغیر آمء بأن تکونا شقیقتین أو لأب بإجماع العلماء ولم 
یبین ھنا میراث الثلاث من الآخوات فصاعداء ولکله آشار فی 
موضع آخر لی ان الأخوات لا یزدن علی الثلثٹین: + ولر ہلغ عددھن 
ما بلغ؛ وھو قوله تعالی في البنات : ٣‏ قإات کی يسا فوق اَتنَيِ مه 
]ا ما تر یپ ومعلوم أن البنات أَمَسٌ رَحمًا وأقوی سببّا فی المیراث 
من الأمخوات؛ فإذا کن لا یزدن علی الثلئین ولو کٹرن فكذلك 
الاأخوات من باب أولی؛ واکٹر علماء الأصول علی ان فحوی 
الخطاب آعنی: / مفھوم الموافقة: الذي المسکوت فیه أولی 
بالحکم من المنطوقہ من قبیل دلالة اللفظء لا من قبیل القیاس: 
خلافا للشافعی وفومء وکذلك المساوی علی التحقیق؛ ثقوله 
تحالی : ت لها اي یفھم منہ من باب أولٰی حرمة ضربھما 
ومولهہ: 7 فمن سمل مشقتال درو خیرا برع ا الاىة . یفھم ملہ 
باب أولی أن من عمل مثقال جبل یراہ من خر وشر: وقولہ: 
وَسہدہا دی عَدلِ ینہ یفھم منه من باب اولی قبول شہادة الثلائة 
والأاربعة مثلاٌ من العدول؛ ونھیہ پل عن التضحیة بالعوراء یمُھم 
منہ من باب آولی الٹھي عن التضحیة بالعمیاءء وکذلك في 
المساوي؛ فتحریم آکل مال الیتیم یفھم من بالمساواۃ عنع إحراقہ 
وإغغرائه ونھیه پچ عن البول في الماء اٹراکد: یفھم منه کذلك 
أیضا النٹھی عن البول فی إناء وصبه فی وقولہ پےچ: ‏ من اعتق 
ش ڑکا لہ فی عہد !ا الحدیث, یفھم منه کذلك ان الامة كکذلك؛ ولا 
نزاع فی هھذا عند جماھیر العلماء: وإنما خالف فبه بعض الظاعریة . 





ومعلوم أن خلافھم فی مثٹل هہذا لا آثر لە: وبڈلٹ تعلم أنە 
تعالی لما صرح بأن البنات وژن کثرت لیس لھن غیر الثلئین: علم أن 
لأخراٹت کذلك من باب أولی: والعلم عند اللہ تعالی۔ 

التھی الجزء الاول من ھذا الکتاب المبارك:ء وبہليه إِن شاء الله 


تعالی لح الثائے وأولے سوررہ لئاق 


فھرس الموضوعاٹ ۰ھ 


فھرس الجزء الأول من کتاب <أضواء البیان: 


المووضوع ۱ الصفحۃة 
ٹر جمة الکتاب ولوب بب٘و بب ھلیوءو ٤‏ ابھموونوععٗورعءءے ت8 
الإ جمال بسبب الاشتراک فی الڑسماء بر یع وو یئ ٢١‏ 
الإ جمال بسبب الاشتراك فی الأفعال . ب وی بر یں ۱۶ 
الاحمال بسبے الاشتراك فی الحررف ا٥ےیویرعیلرببتےپ‏ بب بیرییء ١١‏ 
الإجمال بسہب الإبھام في اسم جنس مجموع باب بیتئئئء. ١۳ا‏ 
الإحمال بسبب الإبھام فی اسم جنس مفرد جب ابھوببعئوءءیے. ١۳‏ 
الإ جمال بسبب الإڑیھام فيی أسماء الجمرع یتب اب نے 8ا 
الإاجمال بسبب الإبھام فی صلات الموصولات بصوعبببصبمیبءیت, ۱۵ 
الإ جمال بسبب الإبھام فی معانی الحروف ۔ پزیصییییبببءیععءعءے. 1١‏ 
الإ جمال بسبب الاحتمال فی مفسر الضمیر یلیم ییے. ١٦ا‏ 
من آنواع البیان آن یذکر شيٍء ثم بقع عنه سؤال وجواب فی آیة أحری . ٦٦١‏ 
من الِیان أن یکون ظاعر الاأّیة غیر مراد بدلیل آخر بت ۱۷ 
من أنواع البیان أن پقال فی الاّیة قول وقبھا قرینة علی بطلانه بے ۱9۷ 
من آنواع البیان آن یذکر وقوع شيء في آیة ثم یذکر في آخری کیفیة 

رقوعه ےا در ووو٤وو‏ و ہہ صتع٤ووعوھ‏ و وبصتعموعوعوھو مم ودھیبامعءءے. ۹۹ 
من آئواع البیان ان یقع طلب لامر ثم یبین في آیة آخری المقصود من 

دلك الآأمر المطلوب :114140444044444444::+07-ج-یھگسلالب 
من آنواع البیان أن یذکر شيء ثم یذکر لہ سبب فی عوضع آخر بویییے. ۲٣٢٣‏ 


من آنواع الیان ان یحذف مفعول في موضع ئم ببین فی موضع آخر .. ٢٢‏ 
من آنواغع البیان أن یذکر شيء ثم یذکر لە في موضع آخر ظرف مکان 
او زمات أو عتعلق ال را ال وا ا اہ ۴٢٣‏ 
من أنواع الاسعدلال علی احد المعاتی ہکونە هو الغالب فی القرآن ..۔ ٢۴‏ 
من أنواع البیان إلبات الصفات للہ حقًا مم الضزیه بدلیل کا ای کو 





ٹیپ الایة ب وت بد ٤ب‏ ر٤وبیبعببیوبءءیءءءءءءءبمی‏ ا ۳٣‏ 
من أنواع البیان ترجیح أحد البیانین القرآنیین بالسنة بحیبییببب ہے ۵ 
من آنواع البیان ترجیح بیان بکتاب وسنة علی بیان بکتابِ وسنة . َ 
من آنواع البیان ترجیح بیان بقرآن علی بیان بقرآن لام نے ۲ 
من آنواع الییان أن یکون فی الایة أقوال وکلھا یشھد لە قرآن ہیلیے۔ ۲۹ 
من أنواغ البیان تفسیر لفظ في آیة بلفظ أوضح منە فی آیة آخحری ..... ۳٣‏ 
من أنواع البیان أنْ یرد لفظ محتمل للذکر والأآشی ٹم یبین ذلك فی 

آرة اآخری مال اد ابی وو و ٤و‏ وربتعیعیمءو٘ععیمععمءءء ہے ٣۴٣٢‏ 
من أنواع البیان أن یکون الشيء خلق لحکم فیذکر بعضھا فإنا نبین 

بمّتھا ذو ور ری ور بییے ےب ےل و٘ھ٘وتبھ و تنوءروم,. ۳۹٣‏ 
من أنواع البیان ان یذکر أمر آو ٹھي أو شرط ثم پیین في موضع آخر 

مل حصل الامتثال فی ذلك الآمر أو الٹھي وھل وقع الشرط آو لا ..۔ ۳٣‏ 
من آنواع البیان أنْ یذکر أن شیٹا سیقع ئم بہین وفوعه بالفعل فی آیة 

ری ہا رر ہے ہت بے رم دوہ +ھھ ا٤و‏ و ٤دؿووعیم‏ مم ٌءبیءءءے. ۳٣۲‏ 
من آنواع البیان أن یحیل تعالی علی شيء ذکر في آیة آخری فإنا نبین 

الایة المحال علپا و او۶للل ریب ا ورپویییءوءھیوھ ۱ ٛویپوییتے. ۳٣٣‏ 
من أنواع الہیان أن یذکر شيء لە أآوصاف في مواضع آحری فإنا نبین 

بقیة اُوصافہ نلرب و ری تب رو٤‏ و یں وك٣٣۳‏ 
من آنواع البیان ان یشیر تعالی فی آیة إِلی برھان یکثر الاستدلال بہ 

فی القران فإنا نبین ذلكٹ بن و یب روب بء و و یھی ہے ٣‏ 
من آنواع الییان آن یذکر لفظ عام ٹم یذکر بدخول بعض أفرادہ فیه .... ۳٣‏ 
مما التزمنا فی عذا الکتاب أن البیان القرآني إن کان غیر واف 

بالمقصود اتممناہ مرن السنة یر وو بب ءت یی ءءءتءرںے,. ۳٣‏ 
الغالب علی الأمثلة المذکورۃ تعددھا بکثرۂ ورہما ذکرنا بیاا فردًا 

لا نظ لہ ٤وب‏ یعیءروللووء٘ و بھعیبوءیءعءءءعععءیلے ۳٣‏ 
اقسام البیان بالسبة إلی المنطوق والمفھوم أربعة لأت المبین 

والمبین - ہالکسر والفتح _ کلاھما إما مفھوم آو منطوق بمہمیییےء. ۳٣٢)‏ 





مقدمة فی تعریف الإجمال والہبیان ٤بواوعیعیبیب٘یو‏ ا ءیعیھ ربا لیے ۴۹ 
التحقیق جواز ببان المنواتر بالآحاد اور ا نی نے ٤١‏ 
ببان المنطوق بالمفھوم ٗ متِممہمم 1آ ا 7 م۷ 0ممامی07۸۸ق07ق0ص0ق0 مایا 
البان بالقول والبیانِ بالفعل أیھما أقوی بسمص+بیبیییو و ےیععءئءہے. ٦٢‏ 
مسائل تتعلق بالبیان: الأولی: إذا ورد بعد المجمل قول وفعل ہس .ے.۔. ٦٢٤‏ 
المسألة الثائة: لا پجوز تأخیر البیات عن وعّت الحاجة وا ا بے ٦٣٤‏ 


التخصیھی تعل العمل رالعام والتقہد بعد العمل بالمطنلی خلاشما سح ٤٤‏ 
بآخیر جبریل بیان صلاۃ الصبح من لبلة الإسراء لا دلیل فيه ئتآخیر 


الہیان عن وقت الحاحه ب٤عو6وعیید‏ ۱ بیدءپ ‏ بےووبوبوعءءءرعربیں. ٤‏ ا 
المسألة الغالئة : تأخیر المیان إلی وقت الحاجة بےےییبءٌءور نے 10 
تآخیر التبلیغ إلی وقّت الحأجة بب بوئ یوب ودبءبمتءءءءتے. 80 
منع تأآحیر تبلیغ القرآن قولا واحدًا لأئہ متعیدہ بتلاوتہ ایی ہے ٠ؤ‏ 
چو اسر بس جس ےھبیعیییہے. اٌ 
المسالة الرابعة: لا پشترط فی الیبان ان یعلمه جمیع المکلفین ہے . ٦٦‏ 
سورة الفاتحة ۰ 7“.ء-ء ..ءمُمتنتممہ ‏ ا ا آ0 مم مم می ۸مع۸۸ع۸ ۵7207۸ص 0۵7 ق07 7ق ایی 


فولہ تعالی: ٭ اَلِْحكد لہ ربیان الظروف الزمايَة والمکانیة لذلك الحمد ٦۷٤‏ 
قوله تعالی : ا رب الْصلِيِ ٥ت4‏ وبیان العالمین بقولہ فا رَمَاربالَليوے4الایذ ٦۷‏ 
قولہ تعالی :لت ال ٌ٭ وما ییین المراد بھما من الآّباتے ۷؟ 
فولہ تعالی :ظا مثلائ توھم لچ وبیانہ بقولہ لوا انرک اَم الیک الآیة ۹؛ 
قوله تعالی ٣:‏ اِبَالٰك نعٰد ۹ والایات المبینة لما ئثضمنتہ من معنی 


لا اللہ إلا اللہ وی ابد بی تمعو وی پتفوعھعءء بے 4۹ 
قوله تعالی :إ وَإتَالف نویرک نج 4 والاآیات المبینة لما تضمنتہ 
من آنه لا یتبغی ان یتوکل إلا علی من یستحق العہادۂ ہے ۔۔ ۔دفوعوی ہے ٭ ً 


قوله تعا ای :ساط اللیت انمت علهم پ4 وبانه بقوله او 
مع ان ا اک کپ ہے +ببییبوء وی م++مبو٤وو‏ یووم ےم وویمواءیہء ٹا 


بوخ من هذہ الأیڈ صحة إمامة أپی پکر ری اللہ عنہ جسمہو ےریہ ہے ,. آ8 
مبحث کلام العلہاء فی الجموخ الیذکرة ونحوھا ئی الکتاب رالة 


۸ أضواء البیان 





ھل تخل بنا اادناتِ 5- ل" وپ روما و وی پبفویپرعو سے 


ثول تعالی؟: ذغبر المغضوبعَلبوم ول ال الات )4 وما ببین من 


الابات أنْ المغضوب علیهم الیھود والضائون التصاری .9942 
ہسرز_٭ الٰؾَرۂ ع اع اع اے لے می مب اع اع ع جح ے ے اع ے جا ام ےم ۔ ےم ےوء ءعء۔ عج و مج ب ,م ب ہب و ٍے ٍے ےج ۃء 


عیی نے 
الله 
خشا ػ ھ- تم ٢ق‏ "ا طط ل×ػۃا -ح ھفھ كؿ ۓ .ثؿ ھ ق ق 5 ھت عۃ ھ× ع ھ۔ ج مج ے.+ ہب ءم مب مع مع ء۔ ع۔ ء۴+ى+ج< عو عۃء۔ ما ء۔ ھ۔ ج 
-' 


سے سار سر کر لی 


ثول تعالی: ٭* متا درفم فثرت(ج46 والاآیات المبینة للمراد 


ہمن الٰتعضیة ہر ہے سے ےھ سے اع اع ہر ار ےھ اع اع ےی یہو و او ےی ہے 
الجود غیر التہذیر والاقتصاد غیر الہخل راو ےج ےھ اوا وع و وپ پىوواھہےء ء 
الاشاىی المحمود ھو ما صرف قیما برضي اب پف٤ووالعععیلفیءمے‏ 
بچ در ِلی ما انف في بعض الاحوال دون بعضھا لے 


قوله تعالی : تم الع قاو وع وغل سمجیۂ مو وبیان أن ار ٭ عَل لبیک 
معطلوف علی ما قباہ وآن ه تق ارت تن پچ اسخشثناف بعوله تعالٰی 


تیر دھے تھا 


۲+ یت من اذ آ ہو نہ کچ الآرة و یھی و دو تیعییییے 


قوله تعالی : ٭ وَوم الا من بقل مامت اللہ الایة وبعض الاّبات المینة 


لبعحضصس اوليِك المنافقین ہے اع ہر باج ۲ یم عم اع یی جاع وھ ج ےی ےی ےی پے ٤سر‏ وم ےم ےت 


قولہ تعالی : و الله ہزغ وچ وبعض الایات المبینة استھزائه بھم 


نحو 2 قِل آرَحرا کی الارة 1 :31-یٹ تتلادنل ٗ ہہحػ۔۔..٥”٠‏ تد 


قوله تعالی حم ے میں وبیان المراد من ذلك بقولہ ٣‏ جملنا لھُم 
ارچ سے سےماواش 
قوله تعالی : ٭ أؤ بن الک ارہ والاشارۃ إلی المثٹل المضروب 
بذلك بغولہ مہ الا لیب الآیۃ وإیضاح ذلك بحدیث أبی موسی 


ہیں 
علےه جم" ا اع وی ے از جم و سے ج پا ٘او ٤او‏ وہ ٘ر و ےا رم ویپ بی یی ےر مه 


قولہ تعالی اس والایات ألمےےة للہٹل الحمضر وب بامرعد صےاما 
فولہ تعالی : ٭ وَبَقٌ والایات المبینة ئلمثٹل المضروب بالبرق ...0 


99  , 3009٠٠ رین الیة‎ 


ٹھرس الموضوعات 


قوله تعالی :ط وَاکي الکن لگ رالآیات المبینة لڑطلاق الإحاطة 


۹ك ت 


علی ارھلاآك و ود دی وووو٘ وو بجوو بر وھ یییے ڑا 
قوله تعالی :٭ یکاہ از مل أَبسَرَمہ والابات المبینة ملمٹل المضروب 

لگ )۹٣‏ 9۹۹۶ ٌ مس نا ہ۳۱7 می مم مم لم ۸ ۸3 ق۸ ق۸ ق۸ 2۸7_ق۵7 ق70 0ق مم می 
قولہ تعالی :٭ كٌلَتا أَسآء لَہُم قوف والاآبات المبینة للمثل المضروب 

بذلك وی یت یر نت تو بے للا 
قولہ تعالی :٭ بَتأَيَا التَاش اعبْڈ وا رگ الآیة والآیات المیینة للبراعین 

الثلاثة علی البعث ائتی شارت لھا الأيه الكریمة المذکورۃ . .ٹف ة٦‏ 
قولہ تعالی : لوان نم تی يِمَازليَاعَلَد ‏ والاآیة المصرحة باسم 

ذلك العبد الکریم عليه الصلاۃ والسلام .010.2 دۃوموعع مم ہے 5 
قوله تعالی : ٭* فَاَتَقوا تار ای وَفُودُھَا ناش وَ مار ٭ والایة المبینة 

احلكث الحجارة لھا وا ھا وو وھ و٤‏ ووو٤و٤ووو‏ ا٤‏ وارء ھی ]اپ 
فوله تعالی : ٣‏ وَبَير الک ة اما رََیلْوالكَكلِحَنت أ قغ جَلَب کی مِن 

ہا نر پچ والایة المبینة لأنواع تلك الأآنھار بای وی۔۔. ٦‏ 
فُوله تعالی : وھ قہا آزواج مطضرہ پ4 والآیات المبینة لعلك الأزواج . ٦۷‏ 
مبحث أن الزوجة بالتاء لغة لا لحن کما زعمه بعضھم موےصبٌییبییءءہے ٦۷‏ 
فوله تعالی : ہا وَیَتَلمُو دم أَمَر ال پی٭آن ملک والایات المبینة لذلك ..۔ ١٦۷‏ 
فولہ تعالی : ہُو ای خَلَؤ لم ما اَلاأزضش با4 الاّیة والایة 

المبینة أت المراد بذلك الخلق التقدیر حا بن بب اع لے ھ٦ا‏ 
فوله تعالی : ۶ و َال رلک لِلماي کت اق مَاعِل نی الانی خيتًچ 

والآابات المہنة أت المراد بالخلیفة آدم وذربته لا عو وحدهہ ......., ٦۸‏ 
مبحٹ أن المفرد إذا کان اسم جنس یکٹر إطلاقه مرادا به الجمع سے ٦‏ 
ہل الاٴیة اصل فی نصب إمام تجتمع به الکلمة وتنفذ بہ الأحکام ۷٢‏ 
تجب الإمامة الکہری بالشرع لا بالعفل خلافا امام الْمائلین تجب 

بالعقل وللحسن والجاحظ وائبلخی القائلین تجب بالعقل والشرع معًا .. ۷٢‏ 
إمطال مفتریات الامامبة تع بی بی و تی ہ. ۷۱ 
تنعقد الامامة الکری بأاأحد أَربعةَ أمور ا وو وب بتعیے. ۷٢۲‏ 


الڑول: ما لو نصں ٌ2 علی ان فلانا هو الاإمام ا ا ہے ۷۴١۴‏ 
الٹاتی: اتفاق اھل الحل والعقد علی بہعتہ ا ا اوو٘و تھب بیءتےء ۷۴٢‏ 


الالٹ : آن بعھهد الله الخلفة الذی قلہ بوبواو بعیوو بے رر ٣كا‏ 
الر ابع : ان پتغلب وینزع ا لخازئة بالشوۃ وہای یے وو یو رہ رےے۔.. ٣‏ ا 
شر وط الامام الااعظم : الاول ‏ ان پخون قرشیّا ہے ا اوےلل وص ۷٣‏ 
تعریففب عر: بطق علبے اسم فریش برب٘ووعیبو ‏ بھءيعوبدوءیءیتےء ٣ى۷‏ 
بشترط فی تقدیم قریش فی الاإمامة إقامتھم الدین والاحادیٹ الدالة 


2١ ۱‏ 7 
كغای کے اکا وو و رو ار وھ و ٤ور‏ روم وو پور وو و و ۔. ث پإ 


لیے جیے با اور ٤‏ و وھ ھی ٤‏ ور ٤ل‏ و ووروب ہے ا 
حدبثٹ اه سیملك التاس مل من تحطان الا ا وا ہے ۷گ 
کلام العنماء فی اسم عذا الملك القحمانی دعب ا ءوت٘ییدء ہہ ۷كا 
کاٹھ فیس لا حجر مر متسو ۷ 
الٹانی : من شروط المام الأعظم الذدکورۃ رحدیٹ ہی بکو الثانٹت 

کی اسب اللدال علی ذلتك ٣٦‏ ۹ی ی۰یسٹ 6ر لٌٴزٗ لممحح۸ں 0707۸۸ص 0ق07قم اک ں۱ 
الثالث : من شروط الامام الأعظم کوئه حا والاجماع علی ذلك 

وائجواب عن حدیث ؟اسمعوا وأطیعوا وإن استعمل عليکم عبد 

حبشی کان راسه زبیة* رنحوہ مو الإأحادیث وا وووتءلو ہے ۷۸ 
الراہم : من شروطہ کرنە بالمًا والإاجماع علی ذتك جا ارت ۷۹ 
الخامس: کون عاقلا والإجماغع علی ذك و وا ا و ۸۶ 
السادس : کولە عدلاً والاآیة الدالة علی ذلك امت رت ۸ 
الساہم : لاڈ حہتھ تَلَذُضْام ۷۶۲ ۷ہی ؿث ‏ ہت ققففل 1 مہع٭می۰ی۔عیض._9ضض۴۵ اد۱ 
الداسن: ان یکون سلیم الأعضاء والایه الدالۃ علی هلذبن الشرطین ... ۸۰ 
العاسع : أن یکون ذا حیرۃ بأمر الحرب ا نل و تی بر ہے ۸۵۰۳ 
العاشر: أنَ یکو ممن لا تالحقه رقة فی إقامة الحدود والإجماع 

علىی ذلك وو ےار و ٤ھ ٤‏ وو ھ٤‏ ٤و‏ و ریو یم ٣ك‏ 





صسائل : بر ےو ےوہ ولب وو و اھر ور ۱ٌھ 
الأولی: إذا طرآ علی الإمام الاعظم فسق آو دعوۃ إلی بدعة فلا یجوز 

القیام عليه لخلعه حتی برتکے کفرّا بواخا عليه من ال برمان ہیبیے. ۸۹ 
المسألة الثانیة: ھل یجوز نصب خلیفتین کلاھما مستقل إلخ الات ۸۴ 
السألة الخاكۂ ٠‏ ھل للاژمام آن بعزل نفسه وتحقیق المقام في ذلك ...۔ ڈ۸ 
السآلة الرابعۃ : عل بجب الاشھاد علی عقد الإمامة بھی یی ے ۸8 
رد اڈ شتراط الجبائی اربعة شھود علی عقد الإمامة ریععععی لے ۸ 
قولہ تعالی  :‏ لے توم المژ کہ والایة المشیرة إلی ان المرا 

اسمیات لا الا ۱ بروب ٤‏ ”بیو و تعءتعییءے. ۸۹ 


فوله تعالی؛ روما شتم تخٹوو تکٹوون ڑپ ٭ والایة المینة لللك علی أحد الأقوال ۸٦‏ 
قوله تعالی: ٭٭ وَإٰذَفلتَ سر نمٹرا42۹ والأیات المبینة أن ذلك 
الأمر بائلسجود وقع أولا قبل خلق آدم ععلمًا عليه لعوله ٭* فإداسیشمر 


وَنتَحت فید منرڑوحی٭ الایة ٹھب اب و ببتو وو یع ۸٣‏ 
قولہ تعالی: ٭ الا بلس آؿ واستکر ٭ والآبات المبےة لموجب استکبارہ 

شی ررظمہ ےا اھ ےپ رت ٤٤٤و٤و‏ و ٤و‏ وھ وو نے 4۱ 
کل من رد نصوص الوحی بالأقیة فسلفه فی ذلك إبلیس بے ۸۷ 
قیاس إبلپس المذکور فی ھذہ الایة باطل من ثلائد آوجہ !لاول: أنہ 

قامہد الاغشار إلخ ٠‏ _ یی بر در وٹ یب وئ ‏ ےہ لٹ 


قوله تعالٰی: یس ہی والایة المبینة لتلك الکلمات ... ۸۸ 
له تعالی: ه٣‏ يَبّی إِسَ کیل اَذکُوايمْمَیَ٭ الاہة والابات المبینة لتلك اللنعمة ۸۸ 

فولہ تعالی: طتَاَنشايتیع ار برک والآیات المینة لعھدہ وعھدعم ۔ ۸۸ 

قولە تعالی: ٭ وَلَتَلیُوا الحَوٌے بلط لچ والآایات المہینة للحق الذی لبسوہ 

بالباطل کک کیٹج-+ - 0آ اا ‏ مم مم رر 

تولہ تمالی مت أبالتَر وَاَلتلَوٰهگچ والآیات المبینة لثمرۃ الاستعانة 

قول تعالی : ٭ ادن يَئونَ تہ مُلَشأرَیمم٭ والایات المشیرۃ إلی أن المراد 

بذلك الظن الیقین موببییء نیدی رودص ء ‏ عوتععي یب نے ۸۹ 

فوله تعالی : ٭* وَلَايقبَلُ مُِہَاتَفَمَة ہہ والابات اليے,ە لما بقبل من الشفاعات 


٦ه‏ اضواء البیان 





قوله تعالٰی: سج توم ومک و تاب پ4 والایات المہینة لذلك العذاب . 
فوله تعالی : ٥‏ تَا وف بک ات الابة والڈیات السة لكفۃ بلک . 
فوله تعالٰی: ل وا فا ءال فَھَون الابة والابات المےنة لکفۃة ذلك 

قوله تعالی: سك وَإِدوَعدتائیؾ زین لَلَدُگ والڈیة المہینة لكیفٰیة ذلك 

قولہ تعالی ؛ و إذءَانَینامُوسی التب وَالْقْفان ہچ الأیة والأبة المینة 

للمراد بالغر فان با می تو نم تو تیرب بت 
قوله تعائی : ٭* إِنَكم تَنَڈمْ نکسم ياتَا دَك/اليجّلٌ والآیة المبینة 
للمفعول للاتخاذ الٹانی المحذدوف و رہ یی ہا یت 
قوله تعالی ۶ رافک الطو رپ والاپة ائمبینة للمراد بالطور ا لے 
فولہ تعالی : ل٭ل حْدوامَا اشک هو ٭ والایة المبینة لذلك ۔ 

قوله تعالی : ٭ وَلَيَد عَلع اي اختَدَدا نگم فی تت4 والآیات المفصلة 


لذلك ۰ :3ہیپ ا ٌى۔. ۰عل7.1م-.ظ٣2۳!ں۴‏ 
قوله تعالی : * ةَالْوا ا تَا رك بت لَنامَا ہچ والایات المبینة للمراد 
ہالسؤال خی الم وضعیر با وروو و ور وٹ و وو یرت 


عُولٰه تعالی و قنٹ کن ناپ الآرة والإارة ا لمشبرۃ ہاٹھا ذکر لا أنئی 
کی تعالی : کذای بھی الہ لوق4 وإیبضاح المراد ھن بقوله ما ملف کن 


و تی ہش وہ رہ ہب ےمم و وووع ےت 
قرلہ تعالی : ٭ من : ےو اابۃ والایات الب لاساب قسوۃ القلوب ‏ 
قوله تعالی : ٭تَيَُْم وفھم اون لا ملموے الکتت |ل مان ٭ والایات 

الس للمراد ا علی اد أ[تفسیرین 04117 +۱1١۱ە۱ج-جہہجئئئئااہ‏ 
نوہ تعالی : فل تم سم کو لم لوک آنت ک4 والآیات المبینة ان 

المراد بانفسکم إحوانکم بر را نے یھو ودب نت 
قولہ تعالی: ٭ اَدَتَوْمُِونَ ببَمسِ الکک پ٤‏ الایة والابات المة 

لُبعضس ما أمنوا بہ وبعض ھا کفروا ہہ منه ہن ہ موئیت 


قولہ تعالی : 1 کک کا کت والایات الم لعلك البینات 


 ِه‎ 
د۹‎ 
۹٦ 


فھرس الموضوعات ل2 





تل تعالی: ٭ 14سد جَاء ٹم وی بألَینت٭ والابات المہینة لتلك 


الات 7 3 :ن:8ن.۔-.-ٌ- جتت الا اہ م2ق مۓ7۸ ۸غ 7قا۸ ا _7۸ 0 7270۸ الام اطںق۸_قظ7۸ 7272 0ہی 
فوله تعالی: ف حُدُوأ ما 6اتيْنکم بر وَاسَْمُو اچ الآبات المشیرة 

للمراد بذلك السماع علی کلا التفسیرین بھی اتبیبیر ہے ۹٦‏ 
قوله تعالی : ۶ َوَد اتمم ریت ات کتر...٭* بییبءیل نے ۹۷ 
لو خرف مصسدری جا+بپبو٘وبیویبووعیوعمیوی بلب رعوعءعمو یوییًٌای نے گل 
حذف جواب لو الشرطیة وادلنہ وو واوصیببیبتیءعرءنعتءتے. ۹۷۷ 
قرله تعالی: ٭ قُتن گاے عَدُوالجئریل. . ٭ والایات المبینة للمراد 

نز اله علی غلہه 0,0 ۸ ی۶ ْٹمٰ۷ٰفٰف) 
قرله نعالی : ٭* اَوَصكَاما عَهَدراعھدا یتمیق يْلْهْمْبَل٭ والایات 

المو ضحة لذلك ولاو ٘وریہم+ءببووعلتوعسمعععیء ب۲ ای ہے ۹۹ 
قوله تعالی : ہ|ل 2لا ََاِهُم رَسول هن تی اه الایة والایة المبینة ان 

ولگ الفریق اکثٹر وی ورای +تبھو٘وو یہ یبیےےبتھوءوءءءتے۔ ۹۹8 
فوله نعالی؛ ط ایدو أَنْشنتلوارشوئک کم اش پل مو بی ین کلک 

والایة المبینة لماسئلل موسی من قبل بی ورےےےعیتیییمویییء. ۹۹ 
قولہ تعالی : < فَآَمْفْأ وط َو حَقيَلِقَ اه يأَترِوۃُ4 والایات المبینة لذلك 

الإأمر علی آأنه واحد الأوامر وعلی أنه واحد الامور . .....,...,. ۹4۹ 


فوله تعالی: ظط ومن الع ئن فَتمَ مَسلجد اقو گ4 الایة والایات المہینة 
لنخراب المذکور علی القول بانۂ ٘نخراب الحسی والقول بہأنە المعئوی ٠٠١‏ 
قوله تعالی: ‏ وَفالوا اعد اقهُوَاِن 4 والایات المبینة لمرادھم بذلك 


الولد المزعوم علی زاعميه لعائن اللہ صیییء بصیوبیبمھعیععمعتموءعیویییے۔ ۹۹۴ 
قوله تعالی : ٭ شَال لا یتال عَّٰری الشليث اپ والایات المبینة ان ڈرینہ 
محسن وظالم ٤بی‏ پوبوبیبویتئ یہ ینبم ینعیعء 1٤١١‏ 
قرله تعالی: ٭و اَم إِوَمٹم التَوَاعدم4 الأیة والاأیة المہینة ان الل ہوأ لەه 
مکان البیت لیبیە فی محلءه الأصلي بھی بب ویبیءئےے۔ ۹۶۱ 


تو لہ تعالی : رتاواجملناسلمی مہ دن ای گا الارة والایة المو ضصحة للللل ... ۲۶۱ 
توله تعالی: ‏ کن تشم ڑآ وم پ4 الأایة والایات المہینة لملة 





ا اھیم رم اع اع رج ہے مل ےووہ وی وہ ےھ وع وع اع ہے ےج وع اع اع اع ےى چو وع بے ء 8 
فوله تعالی: ل انا اه مَعلق لک این الإایة والآبات المبینة للمراد 
بالدین در ادے بر ےےے ‏ و رپ و وو وووو ےھ ےف٤ػ٘ؤهف٤ھ‏ او و وو و مم .,. ١۶‏ 


فوله تعالی : ۶ وَمَا الإ إ[مين رالأیة المیے لبعضی ما آنزل إلیہ ..۔ ٠۰١‏ 
فوله تعائی : ا أوق موم زبتی 4 الیة والآیات المبینة لذلك .۔... ٠۰٢١‏ 
فولہ تعالی : ٭ را امک يلقہچ إلی قولہ ٭ ل قرب اعد مه یچ والایة 
الدالة علی آٹھم امتثلوا عذا الأمر والایة الدالة علی جزاء ال لھم علی 
ذلك تی یں بیو یبر ءءوءتءب ہر ۶۴ 


فولہ نعالی: ٭ فيوالتشي لوالا مک وبیانہ بفولہ ط اَهينااليَط 
لس ہ إلی کور ےم بب بوبببیوءیو ہے ٦۷١۳‏ 
فوله تعالی: ۰ وك ملک مد ول پ4 الإرة وإیضاح دِلك بہقوله 

یا الایۂ بی یتر تب نتر ۶۳ 
5 : تعالی: ٭ وسکون ال سول 45 مہا کپ ٹاچ وسان ان ذلك فی الآخرۃ 

۳ ریب پیا شا زی ک2ا الارة ا و ٭ ا 
فوله تعالی: ٣‏ وَمَاجَعلتا ايل آپی ششت تاپ لا تلع من مہم الشوںہ 

الأیة والیة المینة أن ذلك الاخیار لا یزیدہ جل وعلا علمًا سبحانہ 


کسی من ڈنف لو ور بجی وو الو بویووبوعمیمعونے۔ ]١إ‏ 
قول تعالی: لاوما 6ن اه یسیع دہ کے ٠٦‏ + یھ 
قولہ تعالی : هلَلاوَلعنكَ لد تنا وبیانہ بقولہ ‏ قَوَل وَممَلک قَظر 

المسحد الا ہچ ۴۹۶۹ -5*۹۰۶*ی*یخجںییبف کلاا م0مم م7 ق7 0ق ق7 ار ںہ 
قولہ تعالی ازکیک لٹ الہ بت باخ ایت جک والایية السیےة 

لللاعنین موا ور ور و رر وب یٹویب و درب مر ۶٢۵‏ 
قولہ تعالی : ٭ إ ف خَلق المرب رَالقتس وا غیکكب ال رَاتَر 4 

والایات الموضحة أن کل تلك المخلوقات من أعظم الأیات سے ۹۷۵ 
والابات الموضحة لکفيه ذلك ومھبھ بے رعتیوءبیبھءییعرععیئیےے۔ ٢۷٤٢٢‏ 


قولہ تعائی: وو ری الزن ظطا اک الایة والابات الینة ان المراذ 
بالذین ظلموا الکفار بر یروب و یی ے٤‏ صوول٤وو٤اوصھ‏ وو وو و یں ٦ّ٭ ٢‏ 


فھرس الموضوغات 


فوله تعالی: ٭ اذ 


٥‏ تد 


برا لن اتمُوا مم الز بک اَتَمَمُواچ الایة والآّبات 


المىنة مخاصعة ال التار +ہوهٹً۵ہًہہمببسئفئفئلا لہا ہؤز ہہ ٭. مب 


فوله تعالی: ولا نٹھرا تَتھوا خطرات اط کہ الا المےة لما پخرتے 


علی اتباع خطو اته وو وروی یم و و٤ب‏ لو و٤وود‏ ٤یو‏ ہت 


فوله تعالی ے۱ ون5 شولواعلی اما لا ضلمون اک والایات العبینه للمراد 


ہما الموصوله فی قولہ ٣‏ ما لا تملمون تی ولب وو وب بوبعیے 


ہے سے سے اج 


فوله تعالی : ط٣‏ تَا حَرمَ لسم الميتة وُہ والآبات المبینة لما بحل 
سن الْمیتة والدم وا وو یع وع دع ہے وع اوھ وہ ھ ٤ھ‏ ٤ور‏ ےو ےی ٤ع‏ ہے اعم 


وغیرعم فی دلكث عاعاعاع یہ ہے ار و رھ یہ یپ پ اع قاع ع اع ےار ےم و ٤و‏ یو ۔ ۔ لے ےھ ا 
مناقشة الأدلة فی کرامة السمك الطافی بھی نت 


قال البخاري فی صحیحہ أحل لکم صید البحر وطعامہ إلی آخر 


ہیس مقلام اپن حجر علیا وپ وایءععوےلسیے ‏ ٤و‏ اود و ہہت 


سصحثٹ ان لام گلمة الم المحذوفة سی یاء وشراعد ذلك ووعورللے 
7 أصله ذميی إلخ 0:20:12 111110118080:8 :+۸ 


تعالی : ٭ ممَن اضر ظيرَ تَا وَلَاعَا وہ والاّبات المشیرة إِلی 


انل َ رالی معنی الباغيی والعادي اع ا اع مہ ام اع اع اع ا اع اس ہے تر عو ا را۔ ۔ 
مسائل فی الاضطرار إلی آکل المیتة: ٣۰‏ 7۶۳2ص7 ص ,1+ 


الاولی: آجمع العلماء علی أَنْ لە أنِ یاکل منھا ما یسد رمقه إلخ 


المسألة الثانیة: فی حد الاضطرار المیح لاکل المبتة ب٤‏ اعت 
الثاللة: ھل یجب الاکل علی من خاف الھلاك إن لم یأکل .099 
الرایعة: عل یقدم المضطر المیتة أو مال الغیر 11137 
الخامسة: إذا کان المضطر محرعا فھل پقدم المتة أو الصد دعیے کت 
او وجد المضطر میتڈ ولسم ختزیر و لحم إنسان الہ ی09 
لو وجد المضطر ادمبّا حیّا غیر معصوعم اخ جووو و یم وو یوے وع 
المسألة السادسة: عل بجوز للمضطر دفع ضرورنه بشرب الخمر إلخ . 


٥٣ 





جئ۔ اضضہواء اسان 
ومن مر ببستان لغیرہ وفیه ثمار وزرع أو ہماشیة فبھا لبن إلخ سےے.ے. ۱۳١۹‏ 
فولہ تعالی : ہل وَءَلق الال عَل مہ یچ والأیة المبینة أن المصدر مضاف 

[لی فاعله ٤٤بر‏ و یر وو بیمبیءمءعءموبمعءدعءءے 8١‏ 
فوله تعالی : ٭ مم ای4 والایة المبینة للمراد بالبأس لیا ے۔ ١٤ا‏ 


دوله تعالی : ف اما تم و تچ والآیة المبینة لذلك علی أحد التفسیرین ٥١١‏ 


قوله تعالی: ٭ کہڑ رَمَسَح ایی اُنزل ضءے اَنشُرمَاثُك٭ والآیتان المبینتان 
ان الإنزال فیه وقع لبلڈ القدر منہ 


تی چے ہے اھ لد 


قولہ تعالی : ٭ل حق کن لالط اي وی الب الأُو چ4 وبیانہ بقولە 
طبِنَالْنَجر چ4 
قولہ تعالی : ٭* وَلَلكنّ امن اُتَقد والآبات المبینة للمراد بمن ائقی 
الشواعد الع بيه لحذف المضاف 


فوله تعالی: ٭ کططراق سیل اہم الین بتاک 3 01 


سے یا 


فوله تعالی! ٣‏ قَان یئم ما متسر ین افدی 4 وببان ذلك الإحصار 
إحصار العدو بقوله بعد ٭* کا ینم 
تحقیق معنی الإحصار في الاعْه العربیة وتحقیق المراد بہ قی الیة 
وأقوال العلماء فی ذل 
أدلة أن الاحصار عا کان من العدو خاصة 
اأدلة من فال بأن الڑحصار بشمل عا کان من عدو وما کان مرن 
مرضص ودحوہ 
وجه رد الاحتجاح بحدیث عکرمة عن الحجاج بن عمرو الأنصاري 


وابن عباس وأبي هریرة وکلام العلماء فی ذلك کس 0 
ُدلة الاشتراط فی الحح بِأنَ یحرم ویشترط ان محله حبث حء اللہ ۰ 
صورةۃ سیب ارول قطعة الدخو ول ج داع ع "۔ ہج -۔ وم ۔ ےو ۔پ۔ پوپ م۔۔ پ پ یپ عم ےپ 


عرج فقد حل٤‏ علی ما إذا اشحرط ذلك عند الإحرام للجمع بین الادلة 


ا قف لم مم یپ میم يی 


جا عغث ‏ ث ‏ قلا ‏ ؿں قا ‏ فقا 5 ئل گل ئل ذظ ذظ شر و یج ي جح و- ٔمى ٤ع‏ ٹ ھ قد ھ عھ× ہے +ج 3ٰحھ م ھم ح۔ اج ..۔ ۔ 


قا قف ۔ہ عل ح م چ حى ےہ ہہ وپ ٤|_9_ے‏ ۰ے ٔم جح یچ مع مم ھ۔ ھ۔ػ جج دج 


.چج ہ ّ مج ٤چ‏ جح جح ٤غ‏ عق ھغ× ھ غھ -<لْة۔ قٰى ڈگ ہ_ ۳ضؤ× عء× مہ ً 


له طہ ×ط غطا جم . ٹلا مج ٤ج‏ ع ١٠‏ سج یح ×ج ھ كًٛ ‏ غ8 ھ ظط ۰ج لٛظف بپ ١:‏ پ ۔. "“_۔ٛ ْ ٴ ۔- "۳۔ ٭۔ 


ل لے ٹا قٗھ ‏ ع ٦‏ عج ۳ك .ٔح ػ5 ۓم ھ" عم اع ھ۔ مج تج تد 


ھ8 لا .لم .لہ .۔ ےج سح عغ ع ھ اع ھ× ةذھ ھ× لص ٛدحد لہ ےۓے × طلٰلط لٗںرےى ۔ہ ھل .۔ _۔ ئغم ۓچ ءم یھ یی یی وی یج وی ےج ج 


فھمرس الہووضوعاٹ 


بك‌" 





أدلة ان المحصر لیس عليه بدل إلا إذا کان عليه حجة الإسلام . 
بیان أن الصحابة الین صدوا مع اللبي پچ عن البیت الحرام عام 
الحدیبیة تخلف منھم رجال معروفوت من غیر ضرورۃ في ئفس ولا ال 
نما سمیت عمرتہ 8إ عام سبع عمرۃ القضاء والفضیة؛ للمقاضاہ 


الاتی وقعت بینه كّ وبین قریش؛ لا لآأنھم وجب علبھم فضاؤہ بت 
رد القول بأله لا إحصار بعد الٹبی ہج ٤و‏ ٤ء‏ و عءوعت 
تحقیق المقام غی قوله ٭ فا استسر من آفدی؟4 . -99 
إطلاق اسم الھدی علی العّم ریت بوبر ملا بب لیت 
فروع تتعلق بھذہ المسألة: 1111880813133300 
الأرل: إِذا کان مع المحصر ھدي تحرہ إجماعًَا ۹9118 ]4۷9۷ہ9٘8پ 
إختلاف العلماء فی المحل الذی پنحر فیه المحصر وتحقیق المقام فی 
ذلك بادلتہ ات 7ہ  -‏ - جا ا ا ا اکچ قش ق۲۸7۴ 070۸ !مہہ 
الفرع الثاتی : إذا لم یکن مع المحصر عدي فھل عليه أنْ بشٹر 

الھدی إلخ: واثتحقیق فی ذلك 1893380302320+ 
اقوال العلماء فی المحصر إذا عجز عن الھدي هھل یلزمه بدل عنه 
واختلافھم فی البدل علی الْقول به بد یی د٤ا٤٘وور‏ میھت 
الفرع الثالث: عل یلزم المحصر إذا آراد التحلل حلق أو تقصیر 
والتحتیق فی ذلكِ 1110001-٦‏ 9 ٔ ٔ ٔ 9ص)) 
بیان ما به یتحلل المحصر 9 11 0 9 9ًَ۹9۹) 


الفرع الرابع : ثبت عنہ تل أنە نتحر قبل أن یحلق فی عمرۃ الحدیبہة 
ورحجة الوداع ودل القرآن علی أن لن قبل الحلق في موضحین الخ . 


الأدلة علی ان من حلق قبل أن یٹحر لا شیء عليه با نت 
فرلہ نعالی : طلَي عَي سم سخ تمالا ریست4 
والایات المبینة للمراد بل بی رب لب بت نننیت 


قوله تعالٰی: ٭٭ ثم افیعوامنحہے تبث کا اک والأبة المبینة لذلك 
فولہ تعالی: ٭ و کیا اتا لدُيْا چ والابات المبینة لسخریتھم 


س.ے۔., ۴ٹث! 


٤ 


رہ 
9٦٦‏ 


ڈ۸ أضسواء الیان 


قولہ تعالی : ٭ل وَآَلَيِسصنَاَنَقَوا َوٰقيم موم ام2 والآیات المبینة لمعنی 
فوقیتھم علیھم یوم القیامق ٢چج[ے۹٭ج-ج-_-ۓ-ے-.ے._-_ے_-جویھوؤویوی٤ٌصهلہئلافہہز‏ 
قولہ تعالی : ٭ وع ان ت را ۓا م4 الأآیة والاآیة المژکدۃ لذلك ۔. 
ولہ نعل : ط5بل کم کی بیشن و ان کت4 


والایة الیسنة یأأسھم من استطاعةۃ ذُلكث 81 ٌ۰ 
فوله تعالی: ئل هْهکا إِنْمُ لہ والآبیة المبینة للمراد بھذا الائم 
الکبیر 1 + 9+9+3 9ص و۶۹9 
فوله تعالیے: ہ ولا نسین وا الم تو الایة والایة المخصصۃ لھڈا 
العموم 7. .1132 ,۹ی99 
بیان دخول أھل الکتاب فی اسم لمٹرکۓ 7 
قوله تعالی : ۶ ناذاقٹھم ہت مد اکچ والایتان المسینتان 
للمراد بقرله دن حیث مرک اپ کک "0 
ببان ان الہراد بقولہ ۴ ان ہم 4 الرتبان ۂ فی القبل خاصيه علی أی 
حِالةَ شاء شا الرجل 2.99 - 9 -  -‏ +9 ") 
تحقیق المقام فی منم إتیان النساء می أدبارھنء وروایة اٹنی عشر 
صحاب لذلك عن رسول اللہ پیل ورد ما خالفہ بر بے 
إجماع العلماء علی رد الرتقاء بعبب الرثق 1232022222 
إ٘جماغع العلماء علی أن المرأۃ لا ترد فی النکاح بعیب العقم 022 


بعض آقوال العلماء في معنی فوله ھا من حث آمرق اک کے . 


مبحث الٹھی عن الشیء عل و آمر ہضدہ إلخ بج مدعو٤وعفوعع‏ ودے ر یہمہ نے 


فوله تعالی؛: ولک و نے کی کا والابة المبینة لذلك 
نوله تعالی: ٭ رَالمط اقنت یریت إَأَنشهیٌہ الایة والایات 


المخصوصةٗ لعمو مھا ارہ وو بے بب و نے یم 


قوله تعالی: ٭* تَلنتةفْرووّ والایات المبینة للمراد بالقرو علی کل" 


الغولین ومناقشة أَدلة المفریقین وتحقیق المقام فی ذلك .209 
فذولہ تعالی: س تو لن ای رمع والایة المبینة للمراد بذلك .0.2 
فولہ تعالی: ط* إنُ اک4 والایات المینة لمفهوم ھذا الشرط 


۷ 


٦ك‏ 
“ص۸ 


ہے ت۸١‏ 


قھرس الموضوعات ۹ 





قوله تعالی : تال کک وی4 والایۂ العشيرة للہراد بھنە الدرجحة . ۱۸۵ 
بیان حكمة تفضیل الذکر علی النٹی فی المیراث ھییرینے. ۹۸۷ 
الاشارة إلی حکمة کون الطلاقی بید الرجل دون إذت المراة ہے ۸۷ 


توله نعالی: ٭* اَلَدلَقَرّقَايگچ وبیان أن المراد بالمحصور في المرتین 

خصروص الڈی تملك بعدہ الر جعه بقولہ ٭' وَان طلتيَاة پل حول لک الاية ۔.۔ ۱۸۷ 

قول البخاری وغیرہ: إت عذہ الاأیة بڑخذ منھا وقوع الٹلاث بلفظ 

واحد والمنائشة فی ذلك و(صصھییےلیبیوو بدھول٘وے ٘یعروویوییے۔ ۷اا 
ابو تحقیق المقام فی طلای الٹلاٹ بکلمة واحدۃ وعناقشة أَدلة الفریقین .. ۱۸۸ 

قولہ تعالی : ففامت ا لوف أزصرِي لع ٭ والآیۂ المبیئة حکمة 


کون الطلای بد ائرچل لب وٴووبھرپویعمبیتببتعھوعویھ۶ بعنعععنء ٢٢٢‏ 
قوله تعالی : ٠‏ رَلَالَلَکم آءَنَلَمُدُوَأمِتًا با ےاتیجموشون تپحموشن اہ والایات 
الم ضحة لذلك وی وو وو ھوھوودیویئعءء و وریئیے۔ ٢١٣‏ 


البحث في الخلع ھل هو طلاق أو فسخ؟ واقرال العلماء في ذلكِ .. ٢٤٢٤٤٢٤‏ 
فروع: الأول: عل یجوز الخلع بآکثر من الصداق واتوآل العلماء 


فی ذلك 8۳۳۰ی ی۰ یںیں ہلئجہپئا ‏ .ہہ جرررررر کی 
الفرع الثاني : اختلف العلماء في عدۃ المختلعة إلغ ات ۲١۹‏ 
حکمة جعل العدة ثلائة قروء یریم +ببرروھ و لعبءءنبعینے ۴8۵٢۳‏ 
الفرع الٹالٹ : ھل یلحق المختلعة طلاق من خالعھا واقوال العلماء 

فی ذلٹث صیی عصی+, ۔بٗیعےیھیی٘+وبھءیےیوبیو+مب6عمعھ معدعیے ء ٢۵٣‏ 


الفرع الراہع : لیس للمخالع آن براجع المختلعة فی العدۃ بغیر رضاھا . ۲٥٢‏ 
الفرع الخامس: آجمع العلماء علی أن للمختلع أن یتزوجھا برضاھا 


فی العدة بب ویر بب ٘یت وی ٤وب‏ پور رہ ه۲ 
قولہ تعالٰی : وَإِدَا طلَفمٌ لوا مل أَجَلهن هن والاآیة المبینة ان المراد 
یبلوغ الاجل مقاربته لا پلوغه بالفعلٍِ بی بببوھ و بءءرئءاتنے۔ ۴۵9 
فوله تعالی: ولغ کوهن ضرا 7 ا لْمتدو اک والابة ألمسیئة اُنھا إتَ انت 
بفاحشة جاز عضلھا لتفتدي ابر وربور رب ءتءبیہے. ٢۲۵۵‏ 


۰ آضراء اليان 





تولہ نعالی: ا وَإِذرَث ان موا الد الایة رالآبة الموضحة 

لو جب ذلك الا سترضاع داع وی ؤوویورویمرىیووەٌؤوموعاومءیعوہیہےے. ٣۳ً‏ 
1٣ - 5‏ کو ےس تید وی ایے سی سے کر ار حر لاس سے خر کے اع ک 

قوله تعالی: 'ل٭ وَالن یَتوفَون منکم وَيَّدَرت اروا الایة والایة 

ال خع جص> لعمو مھا اصلعیومومو مو نوم ووععوسو وھ سعویپ یم,. ٢ ۵٢‏ 


حلذف رابط جملة الله بالموصول ادا دل المقام عليه بییییے .ہے ۴۵۷۷ 
قولہ تعالی: ٭* وَاِنَمَللقَتِ مَتَلم لب4 انأیة والڈیاٹ الدالة علی 
متاع امطلقات وکلام العلماء فی ذلك بل رر بویوء ہے ۴9۷ 


قولہ تال : ٭ ٭ ات تن إل الین حَيَجُوامن ويَديمع4 الَیة والآیات 

المبینة ان المراد بالایة التشجیع علی القتال وبعض کلام العرب فی ذلك . ۲٦٢‏ 
مبحث تعدیة ٭ل ٭٭ انم تہ ونحوھا بالحرف واتھا قد نتعدی بنقسھا ۔ ۲٦٢‏ 
قوله تعالی : خ تنا ای یق الک قاحسا 4 الاآبة والاآیات المبینة 

لنلك الا ضعاف الکثیرۃ ا ا یو ووووو و بعوعرءوععمعتٗءرءءیء ۴۹٢‏ 
فوله تعالی : ط لے َمَلَگر یکا اوک والآیات المیینة لذلك ........ ٢٦٢‏ 
فولہ تعالی : ٭ وَإنك لین الش رس ایت ےن 4 والآبات الدالة علی الانکار 

الدی هو موجب ال تو کید با ػدوعع و بیع بھی یھو رءعء وی ٦٢‏ 
فوله تعالی : ٭ تل ال مَشلتابض عم تل بَو ٰ4 والآبات المیینة 

لذلك التفضیل بو ایی بب تب تب بی یئ 1٦٢۴‏ 


وجه الْجمع بین کون نوح آول الرسل وبین ماثبت من رسالة دم ... ٢٦۳‏ 


نوله نعالی : ل وَرَمْم سم تَرعَ ت4 والآیات السینة لبعض تلك 

الد رجات دی ے٤‏ روم و ووواو٤‏ ٤و‏ ھوھو یو رروموھو وم ہ۲۔. ٢٦8‏ 
۱ ۰-- : تسا لہ می ای اس سم عم ےس 3 ۱ : 

وہ لٰجسع بین قوله تعالی ھ فضلناسضف عل ہمیں٭ وہین حدایٹ 

و تخیروا بین الانبہاءہ ہے و و٤واوا‏ و۱ ٤و‏ ا وو و ٤وصوصموءی‏ و نے پا 


قوله تعالی : ف ثُمَلَا رمعون مَا اَنشَقوأمَناولا دی ٭ والایة المسنة 


سح علق 


فھرس الموضوعات 


قوله تعالی : ط ال وَ لیے ةَامَلوا ہ4 الایة والابة الموضحة لھا .- 
وجة جیح الظلمات و اإفراد النور - 888:18 
قولہ تعالی : ٭ والزے كَقروا اوت ا ڑم الد عُوبٌہ٭ الایة والآایات 
الموضحة لذأك ۰  -٦27‏ يتاًااؤاازژہز: 
قولہ تعالی : ط کی بُنفْقمَالْررِقَاةالٌایں4 والایة المہینة آن الذي 

بمعنی الین بویٹ بر و ٤وو٘ول‏ او اور ٤٤ول‏ و یت 
فوله تعالی : سے سن ام مَويل من رو4 الایة والڈیات الموضہحة لمعناما 
فولە تعالی: ٭ يَمحَیلقّه ازِیر اك الأیة والآیات الموضحة لذلك اعت 
إجماغ المسلمین علی ربا الجاھلیة ورہا اٹنساء أنھما ممنوعان ا 
تحقیق الأدلة غي منع ربا الفضل وائجواب عن الاحادیث الدالة علی 
]باحجه 3111000111101+ و۰۹۹ یو" 
رجوغ ابن عباس واہن عمر عن قولهھمابجواز ربا الفضل 029 
رجوع ابن مسعود عن القول بإباحة رہا الفغضس 1111 


مناقشثۂ حلیث حبان برٴ عبیداللہ العدوی فی رجوخع ابن عباس ععن 


رہا الفضل وتحقیق أه ثابت وذکر أَدِلە قویة تشھد لە اولل لے 
جعاھیر العلماء علی أن الربا لا بختص بالستة المذکورۃ قی الحدیثٹ . 


کلام العلہاء فی علة الْربا فی النقدین وغیرھما من الستة الملدگورۂ 
فروع: الاول: الشك فی المعاللة کتحقق المفاضلة ودلیل ذلك 
الٹانی: لا بجوز التراخی فی قبہض ما یحرم فيه رہا النساء ودلیل ذلك 


انال : لا یبا ربويی بریویی ومع اأحدھما شیء آخر ودلیل ذدلكگ .... 
الرایہع: لا یباع مصوغ باکٹر من وزنہ من جنسه ودلیل ذلك 022-7 
الخامس: اخثتلف الناس فی الأوراق المتعامل بھا إلخ 09231 


أدلة تحریم البہوع المسماۃ عند المالکیة ببوع الاجال وعند الشافعیة 


نو العسنة و بجع و وم ۔ یپ ای بہے يب م یو ےی ع دب بے عسے عو وع یہ یوسوم راو ار وم ۔ پی ۔ ۔ در ے 
إنکار عائشة علی زید بن آرقم فی ذلك اب رب یور 
ترجبح الشافعی قول زید بن آرقم ہموافقہ القیاس ٗ8 
ناریل الشافعی لکلام عائحه ۔ در وو٤وعادھفے‏ بے وھ وو و وو اور ل۴م 





۰۲٥ 


3< اسواء البىان 





قوله تعالی: ٭* وَبرّ اَلدَكت× والآبة المرضحة لللك . بے ۳٣٢‏ 
حر 


قوله تعالی : ٭ انا ال وت امو ِذَاتَدَایۂ إلی قولہ ‏ مَحتَٹیود پ4 
والآیات ال ہشیر لی ان الأمر پالكتابة لازرشاد وائندب واخعتلاف الذطماء 


فی ذلك دب و در بد یھی دتھ ھثععےٗءنیلوععیعیتىعے. ۳٣٣۹٣)‏ 
7 مرا وسرہ۔ ‏ حر سم ظ چا "5 ٭۔ 
قوله تعالی : ل* وَاسپٹ وا إذَا ت اعت ہہ الایة والایة المشیرة إلی أنِ 
الأمر ہالڑشھاد للندب أیضا واختلاف العلماء فی ذلك بیییویرییہ ۳٣۸‏ 
ہ کے - کا ۴ سے حر مرعی مرج کر ا 
بیان آن الإطلاق فی قوله ا وَأَشهَ ےا إَِاتَايَمْتُم ہہ مقید بقولہ 
س۱س عم ےک ب ٦س‏ سے بھ سر ہے صب لام ہد 
ذری عدل نی وقوله لن تن الہ پوےعیعیمءبمعععیععیےء. ۳١۹۹‏ 
قولہ تعالی: لے َال تاج تا انتا ا أَمم کان ٭ والایات الدالڈ علی 
اجارة ھذا الدعاء ٣‏ 5 . -ب.ي؛+ٹئٌ ‫1 نا1 ا 2ه- مم - ٥۸۸۸م‏ ٰ07۸27۸ق7ص0ق070707ا ایی ہیں 
قوله تعالی: ٭٭ رَبْتَا وَلا تیر عَليَنَا اہ الایة والأبات المبینة 
جاة 0 الدعاءم رالمشیرۃ اِلی سی اضر المدگور سیومہ ہے ےء. ١٘١‏ ۴ 
سورة ال عمران ور مج یبر وو ۳٣۴٣٣‏ 


قولہ تحالی: ٭ وَمَا بتکم تاِيلاہ ِا لہچ والڈیات المبینة لمعنی ذل ..۔ ۳۱٣‏ 
التاویل بطلق ثلاثة إطلاقات وإیضاح کل واحد منھما ببییییییےے. ۳٣٣‏ 
فوله تعالی : لا وََلخْول ف یر4 الابات المشیرۃ إلی آن الواو 


للاستئناف وأقوال العلماء فی لف . بیو بی یییئءےء. ۳٣٣‏ 
تبیھان یتعلقان بإعراب جملة بقولو علی القول بان الواو عاطفة ہے ٭ ۴٣‏ 
أدلة العطف بحرف محذوف من الفرآن وغیرہ مت ا ا بے ۳۷۴۷ 
لا شك ان فی القرآن آشیاء لا یعلمھا إلا اللہ وأشیاء یعلەھا الراسخون 

فی الم درن غیرھم تا یمر او و ووبعءءء ہہ ہے ۳۲۴٣٣٣٢‏ 
قولہ تعالی : ہل إن اثیبتک کرو تی تن عم نل٦‏ الڈیة والآ‌بات 

الموضەمة لمعنی ذلك 70 0ہ 


لمعنی ذلك قوّلاولبدی وو یویوی ۱ وی وونوعوعیٌ ودای ا سم ۳٣ ٢‏ 
فول تعالی : ٭ تَدَسکات لک ءَايْد ق وکتیہ الآیة والأبات الموضحة 


لمعنی ذلك ےلم ار ا ور واوو٘ ےلپ ٤ووو‏ یویی رم ہے ؿ٣۳‏ 


فھرس الٰموضوعات 


قولە تعالی : ٭ وَالْكمْب وَاَلَرث م۹ والآیاٹ المبینة للمراد بالأنعام 
ریما اطلقت العرب التعم علی خصوص الا‌بل ا ارات 
ڈو لہ تعالی : ف‌ قل ن کنٹر تبون اث یں الا والابات لت ! : لمعنی ذلك ۱ 


سی کر ھپ سر ٣ری‏ سی ہہ 


قو لہ تعالی : وند بلق العحإج رہ والارة الم ىتة لمقدار ا لغ من الكبر 





"۲/۳۲۷ 
۲۰ 


قو آأه لعالہ : چ اف نئاو زالایۃہ المہٹة ھا کالے گال ایام سساغا ۲۲۸۸ 


کک 
فو لة تعالی : ظط قَال زايثت آل سک ]بس ار والاية ! المہنة آنه پمم 


7 


لی : ط نک تل لتق ینہ والأیة المبینة لذلك 
قوله تعالی: عإ رَیسخیم الناس ق المَهُ وک والابۃة المینة لہ کلمھم ہم ٹيی 


قولہ تعالی: ٣ات‏ رت اور ول الایة وبسط القصة في سورۃ 


ا رہ ہے 


ومکرھم ٦‏ تب ی ۶۹ ہییی9ٰ ۹ 


: ۰ کے کہ مر سپ سے کپ مت ےم شش اھ ۔ کپ . - 
فوله تعالي : 8 اد شال اش پنعسح ان موق ات نپ اٴية وال٭ابات × لی نشیر 


لمعنی ذلك عنی بعض الأقوال . 


قوله تعالی : اف ز التب ہتشر و ف نیم4 والابات المہینة 
للگک 77575۲۳+:0ۃ7ۃ077ة77پ لس ہس آ ا ۱م2مح ح1سحمفرۓ,72_۸277۸ 0ق 0ق اک تح ک۰ 
قولد تعالی: ٭ إِنَّااتَ مرا تیم ثم ازداشوا کر ٭ الایة والآیات 
لمبینة لذلك علی بح الاقوال 9+ 


قولہ نعالی جیا ان الدن روا وماوا 4 ا ھم کنا االارة و الابات امو ڈ ے۔جرٹ 


۴ ہس آہا ۔ حم 


فولہ تعالی: ٭ ومن کفرفات الله عی عن الصلینَ4)23 والابات الموضحة 


7 کلام الٹاس مم آئہ صحیح لا علغ ک و وو ار لے وھ وو ور 


٣۳٣٣۵٣ 


۳٣ 


م۴/۳) 


ید اضواء البىان 





قوله تعالی : ۴ ابا الزینء امو اتفوا اللہ حق تقابہ 4 الآیة وانھا ملنسوخة 


او ممینة بقوله واننوا آرن د2 بو ای وو بءء ریم 


ٹول تعائی ٭ وا کرو تعت الله لو علیہ إڈ کلم آعداء کچ الایة والاه الٰمصئٰة 


لمقدار ما بلغته معاداتیم وہای در وب وو لت وی وم مر 
قوله تعالی : نت ا المہینة لسبب اسودادھا ا ات 
قولہ تحالی : ٣‏ تن ال التب أَكَة فَارَمَة نہ الایة والڈیات المبینة لصفات 
ہذہ الأمة کی بر بد بب ئن رتو و یی 


قوله تعالی: وہ لوت پالکقپ ک۔ 4 والأیات المبینة للمراد بذلك 
قوله تعالی : فا وَجَتَوعَرَسهَا ا لکوت وَالَأَرَض٭ الأیة والابة المبینة 


لے رواوو وھ ا وو وو ور روا یپ وو و ور ہے ٛوو ور یم 


قوله تعالی: ان یتہک دح فَقٌد مس الوم الایة والأایات المبینة 


شمراد بانقرحیت رھ ددع ےم ےم رر ےم مم و و و رو و و اع ّ ے ےء و و ا ٤ع‏ یی یپ ے 


لمعنی ذىك واج ا وع ےا وو ور رھ و وھ بے رھ رپ پوپ رر 


فولہ تعالی : ٭ ڈکاپ ئن تی تل مع رتُوں کل ہ٭ والاّیات الدالة علی 
ان النائف ربہوفک ب سفمیر النہی قر اد الہناء للمفعول وتحخقبقی ذلك . 
قولہ تعالی : ٭ بتأَنَا ان مامْوا ل تک وا کل كَمَرُوا٭ الآیة والآبات 


الموضحة لمعنی ذلّك بھب٘ لد اب رووو و وو نل ٗ وت 


فولہ تعالی: ٭ الین قَالوا لِخوَ نم وَقَسدُو اہ الآیة والآبات الموضحة 


لمعنی ذخلث ا ‪-.٠‏ ک, مہ لن را ۱م ل2 07,7 0ق مم مم وج5 


قو لھ تعالی : سٔ دَلین فْلتم قٍ سیل اقو از مُت ار ۶ا لابا الموضحۃ 


لمعلی ذلك وا ور رت ور یو وو وو ر٤٤‏ ٗوو رن 


فولە تعالی: لے قَاَعَف حََتہم وَستعفرکتم ٭ الایة والایة المبینة لدخول 


النساء ھی ضمیر هذا الجمع اتی دی یتب نیت 


قوله تعالی : 2 أفمنِ اتبع رِضوٰنَ اکن الایت والایۃة المشیر٭ لمعنی ذلك 
قولہ تعالی : ئل مین جن نےکر وبیانه بقولہ ‏ عو إِ٥َا‏ فتي لسم 


وَکَکَرَعتم> الیۃة ا و ای پر و و و ور وو 


فھرس الموضوعات 55+ 





قولہ تعالی : ٭٭ لا مس نووا سیل الله اَموتا الابة والڈیات 

الم وضحه لذلك م+بیبیو٘یم ب ووجوھی وو بیعیء ویتویععیئءےء. ۳۵۹۲٢۴‏ 
قولہ تعالی: اف الین قَل لم لاہ الاآیة والایة المشیرۃ إلی أن المراد 

بالٹاس رجل واحد ی0 ۰ 1 
قوله تعالی: ىا وَلا يَتَسَتنٌ لن کتبا ئل کن الایة والآیات الموضحة 
لمعنی ذلك پویویبی بروععبیعیبیععبیے ‏ صبمممعبمععیءءلءٌععععے. ۳۹۷۲ 
اخترار الکفار بالنعم الدئیویة ورد اللہ علیھم ذلك في آبیات ہے ۳٣۴٣۳‏ 
قولہ تعالی : ٭ مچ اشم اورک نآ توَلِ مہ4 الایة والآیات الم ورصحۃ 

لدذّلك پبےععییثی٘وےبییییی عیعوعھیوددئ ہے اص ٘ىعوعموععوعمععیے۔ ۳۵۹٣۳‏ 
فوله تعالی : ٭ رام الچ الایة والابات الموضحة لمعنی 

ذلك محوبووی ول ویھوی بییھیییء بی لو و عنوععءیے۔ ۳889 
فوله تعالی : *٭*٭ وما چند اہم خی 1 رر نک والایات المووضحۃة لمعنی 

دلكٹ ٤ہ‏ وی ا یوب و٘ وو ےلیییو و و ہے 838 ۳ 
سورۃ النسہاء وٴمییرییبیب+ +٤‏ ببویبیی عوععھععرعھوعی و بء بمعدیءیے. ۳8۷۷ 


نول تعالی: کل و اما ای ئوک رالآیة المبینة لما بشترط فی ذلل .. ۳٣۷‏ 
فولہ تسالی : ھ*٭ ان انم 12ف والأیة المبینة قدر ذلك الحوب .. ۳۰۷ 
وه تعالی: س* وَإن خِفۃ جنر ألاقیظراف لنیپ الاّية والایة ائیة لذللكف.. ۳٥۸‏ 


لاصل فی جمع الیثیمۃ بتائم فوقع فیه القلب علی غیر قیاس ہے ۳۹۹ 
من قال یوخلہ می هلم الایة جواز اشتراء ‏ لوصی ویعه من مال 

لقع بغیر مەحاباۃ بی لو و ابق ےپععءےعءعیوعءیدییے ۳۶۹ 
اڈ بعش الطیا مر علہ الایة آن الوٹی إذا آراد نکاح من هو 
ولیھا جاز أن یکوت هو الناکح والمنکح إلخ بیرھیعییعریب ہے ۳٣8‏ 
أخذ مالك من تفسیر عائشة لھذہ الایة الکریمة الرد إلی صداق 
المٹل [لخ بب یت بب وی بءوءنءءءیءئیءہے )۳۵۹ 
یؤخذ من الایة جواز تزویج البتیمة إذا أعطیت حتّھا وافیّا سے ۴٣٣‏ 
لا تجبر الیٹیمة ٹب ب بیو اب اب ییبیبئءءءء ۳٣٣‏ 





قول القرطبي إِن عذہ الأیة لا مفھوم مخالفة لھا وردنا ذلك عليه .... ۴٦٣‏ 


اقوال بعض العلماء ٭ قی معتی ہہ الارة وصمععببویدععءعیبتعیبءمء ےہ ۳٣٣‏ 
یؤخل من الأیة جواز تکاح رہم ومنع الزیادۃ علیھا وبییبءعیے. ۳٣٢٣‏ 
ما ورد فی ذلك من الأحادیث  ٰٰٰٰٔ۶٤‌۰٤٢۲‏ ضس 
لا یجوز مع محخشیة عدم العدل الا واحدۃ ببمیٌءیریبییرءءءععءیےیءمکت, ٢‏ 
إطلاق الخوف علی العلم بب اھت بل یعےءتعءییءء. ۳٣٣‏ 
وج اطلاق ما الموصولة علی النساء فی قولہ: نید ماب لک 

الایة بی ری ونب تیب یر تد بب وبیءءو یں ۳٣٣‏ 
قوله تعالی : ٭*٭ لرجال سیب و ھا ترلك الو الدان وا ڈو ون کے الارة والذیات 

الٰسےے لذلك النصیب - پ٤و‏ یب دیعیععبءءعمبمعععمععءعءیلییہ۔ ۳٦٣‏ 
فوله تمالی: ٭ الد گر ملح لیا4 الایة المشیرۃ إلی حکمة 

تفضیل الذکر علی الائٹی غی سر فو تیب نے ۳٦٣‏ 
قولہ تحائی: انح تا ؤوں تسین الأّیة والآّبات الداله علی ان 

للبنعیین الثلئین أیضا وتحقیق اك مع عتاقشة الاداة ووےمہممیییے ہے ۳٦٣٣‏ 
قوله تعالی: ٭ وَإن کات رَجْل بُورث خلت الأیة والآبات 

الموضعة للمراد بالاخ والأخت مھا یی اب لیے ۳٦۸‏ 
قولہ تعالی: لفن ہوا کات ے لرک4 الأیة والڈیاٹ الموضحة للسبیل 

الذی جعلءه الله ھن بت ۴ ا و بب یئ یب ٤‏ وھ ی٘یری ہے ۳۷٢۶‏ 
قولہ تعالی : ل رَلا تح ماتکم ‏ اب وط یں الچ الارۃ 

والایات المبینة لبعض ذلك فووّوعھععععھی بمیءیعءمیءیمیءیے. ۲٣۷۷‏ 
البحت في لفظة ما فی ہذہ الایة ھعل ھی موصولة أو مصدریة؟ .... ۳۷۲ 
لماء قوم نکحوا آزواج آباٹھم فی الجاهلة ب٤بوصببنءءتئءی‏ نے ۳۷۷۴ 
قوله تعائی ٭ وحلنہ خلیل انایکۂ ایت ءِ بِن سك ہےکگکم4 والایاتِ 

الِمسئة ممُھوع الپ حائمة فی دُٰلكَ بووویعبییعےعیعی مج فوونتویے یں ۳۷۹ 
قولہ تعالی: ٭ 4 والےحصسکٹ من لقْسَا کچ الأَبة والآیات المشی ة للمراد 
ہبالمحصنات و اأقوال العلماء ٭ فی ذلك بیعیھعیعمیبءععمعمءعءیعیءءےے. ۳۷٣‏ 
وجہ تخصیص قولە تعالی: ٭ مامت الم بالمسبیات 


والمنافشة فی ذلك موی یر یئ ئعیی یو ور بی ءرے. ۳۹۷۸ 
ذکر جماعة من السلف ممن قال إن بیع المة طلاق تھا الا ۳۷۸ 
رد کون سم اه طلاقًا لھا بحدیث بریرۃ والمناقشۃة فی ذلك ...,..۔.۔۔. ۳۷۹ 
اختلاف العلماء ٭ٴفی حکم من سبی معپازوجھا وممیوعیعروعیییےء. ۳۸۰۶۰ 


فوله تعالی : و تما استمتمۂ ڈیف مہ4 الایة والابات المبینة ان المراد 
بالاجور: المھور؛ وبالاستمتاع: النکاح: وکلام العلماء قی ذلف ... ۳۸۰ 
رد الاستدلال بفراءة طإ کَااست تق يہ ہن4 إلی اجل مسمی 


ط فَعَاثشنَ ارح کے ٭ علی أن المراد بالایۂ نکاح الہعة ااے۔.۔. ۳۸٣‏ 
تحریم نکاح المتعه ود وا وو او ٤ھ‏ وھ بعیمموثدئعءءءء. ۳۸۹(۲ 
التمحقیق نسخ نکاح المتعة مرتین وبیبصیبوعیعبییءء وب وع یءیےنعءتے۔ ۳۸۴ 
وجوب حفظ الفرج عن غیر الزوجة والمملوکة ا و ا ۳۸٣‏ 
بھا لیست بزوحة ولا میلوکۃة حسوےمی ‏ بیعیعیییمییءءءےے۔. ٢۴۸۴۰‏ 
قولہ تعالی: ٭ ون لع تم تلم کو لچ4 الأآیة والایة المشیرة لمفھومھها ۳۸۳ 
تحقیق المقام غی وطء الإماء الکافرات سلك الیمین بلیوتلییے۔ ٣۸۵‏ 
فولہ تعالی : ٭ فَإم َحوسٌ کان آئیے ہہ الأیة والأیة المشیرۃ 
للم اد بنصف العذات المذکور پ+ےلصل٘وبےبعووعءعءتوعروبیییءءء, ۳۸8۳ 
تحقیق المقام ي حد الأمة التي زنت ولم تتزوج بے ۳۸٣٢‏ 
فولہ تعالی : ل وََلَى ام نوْتَت رک4 الد والایة المبینة آن النشوز قد 
یکون من الرجال أیضا ویو بوتوبءویععءعءءر رہ ۳۸٣۷٣۷‏ 
قولہ تعالی : کان تَكَ حَسَنَة یُصَدمِقهَاچ الآیة والآبات المہینة لتلك 
المضاعشۃة وھاوووییے ٤‏ ویو وو بیو ودب ٤فھوب۱‏ وی ٣۶۸۸‏ 
قولہ تما :کو پمیو تا زین كقرو اه الأیة والآایة المبینة لذلك ...۔. ۳۸۸ 
قوله تعالی: سح وَلا یکشون الله یٹ بی کہ والایات المینة لذلك را ہے ۳۸۷۸ 
قوله تعالی: ٣‏ لاتروا المَسَلوٰۃ وت شکری٭ وبیان زوال السکر 
بقوله تعالی: ۴ یق تعلمواما نقواونَل× اثیتییبءو بر ابا بے ۳۸۹ 


قولہ تعالمی: ل آلز ڑل الیک مات الاية والآیات الموضحة لذلك ۳۸۹ 
قوله تعالی! ٭*آو تَلَضسہج کالما اض التػ ت4 والآیات المبینة لذلك .. ۳۸۹ 


6۸ ا٘ضسواء البیسان 





قوله تعالی؛ ٭ إِنّ الدلا يمُفرآن مکرھ بی والآبات الموضحة لذلك ... ۳۹۰ 
قولہ تعالی : ٣‏ آقع تر یی الزِین ثڑَون اَنشْسممه الآیڈ والآبات الموضحة 

لذلك 033٠‏ 7-3 - 22-40-0 فھ'سلف ا۱۱۱ ۷م حم مم مم مم مم 
تولہ تعالی : ط رَنْديْلهْمظِلا یلا لن چ والآیات الموضحۂ لذلآك ...۔ ۳۹۲ 
فوله تعالی : ان تندد عم کیچ الابة والابات المبۓة لذّلك ..ےے۔. ۳۹٢‏ 
'ستدلال منکري القیاس بھذہ الأیة علی منعه والمناقشۂ فی ذلك .... ۳۹۳ 
قولہ تعالی: ٭ وَإذا قل کر تس ا را نما اضزل آرکی پچ الأیة والآیات 

المسینة لڈلٹ ک۶ وم./.+:0-مھمھ۰1ہظہیمیمعءہ ہا ً‌ِ.۔۰ میں 


قولہ تعالی : ٭ فَل ورك لا موک ہہ الأی رالایة الموضحة لذلك .. ؛۴۹ 
قولہ تعالی : لا اي مَصتبَة َال مه ام الع الابةڈہ والایات 

الموضحة لذللك مت اہنت بن تا ۳۹6 
فولہ تعالی  :‏ وَلَينْ اَستبَگقع صلی ناو الاية ومعناھا وعا پییتھا۔ ۔ ۳۹۵۰ 
قوله تعالی : * وَمَن يشتِل فی سیل الہ فَِقَتَل أَیِمْيبه الاب والاآیۃ 

المورضحة لڈلٹك ۔ ...0.2 وو بی برع و ربوعء یدونے۔ ٣ہ۹٭۳‏ 
فولہ تعالی: ط حر الم می ال4“ الآیةء والآیة المبینة متعلق 

التحر پضس ہد ار رو ا نر وو و٘ووو یو وو و٤ووعوعوعھوییءءیے۔‏ ۳۹۵ 
فولء تعالی: ٭ آئریڈوں آن تفدوامن اض الد کء اومعناھا والاٗیات 

الموضحة لھا دا وہ و٤‏ یتو وی و بولتولٌ اعھوعءلئءء. ػ٣٭٣‏ 
قوله تعالی : فا لَاوَسْتوی التَیژرد یم اون“ الاّیة والآیات !تی فبھا 

زبادۃ بہان لللك اعم و یر رت اے۔ےے.۔.۔۔. ,پ۳۹ 
المتخلف عن الجھاد لضرورۃ إٰذا کان تہ صالحة بحصل لہ 

آجر الہ جاعد ابی +ب لوب یتو یب ا ء ئئھو بییمتلءتے. ۳۹۳٣٢‏ 


مر سر سے گا 


استتباط أن الجھاد فرض کفایة من قوله تعالی : ف وا وَعَد ال یه ۳۹۷ 
قولہ تعالی: ہہ وَاذاضریف ‏ اللازض فلس علتکز تام الأیةء والآیات المینة 

للمراد بھڈ' الفصر با ر وا یدر ‏ یرب بءےء٘و٘وءے ۳۹۷ 
ممن قال إن المراد بالقصر فی الاٴیة قصر الػیفیة مجاہد والضت 

والسدي إلخ اعت نی اعت تی و ہے ہے ۳۹۹ 


فھرس الموضوصضات 





الأحادیث الدالة علی ذلدٹ ٦٣٦ٰٰٰٰ"۷ىىٰٰ۱٘",‏ 


الکلام فی حدیث عائشة: ٢‏ فرفت الصلاة رکعتین٤‏ الحدیٹ من 


ٹمان جھات وردٹا لدلك گلہ +::+ووًمہمموساا اڈ یی 


علی القول بأن القصر فی الایة قصر الکیفیة فی صلاد الخوف 


مأخوذ من الْسنة ٣۸٣٣‏ ٭-, ی9188" 
اأفوال العلماء فی معنی ٭* آن تص اک4 الابة 7 
الکلام فی اقتصار المسافر علی رکعة واحدة فی صلاۃ الخوف 029 


علی القول بأن المراد بالقصر فی الآیة قصر السفر فلا مفھوم مخالفة 


لشولہ ہے ا ضف الایۂ 7 ,11111+ 
من عوائع اعتبار مفھوم المخالفة خروج المنطوق علی الغالب مل 


الاستدلال بحدیٹ یعلی بن أمیة عن عمر علی أن المراد فی الاَبه 


الھثة التی صلاھا ای اڑل فی ذات الرفاع أفضل من الٹی صلاھا 


فی بطن نخل إلخ ۹۰ ہہہٹللاآ ہرل١(|ں٦۔(دعغ_”۳نً0,‏ قنشمانا-ق۵|ا۳م م550 
یصلىی الإمام بالطائفة الأولی فی المغرب رکعتین إلخ 9 92 
التحقیق أنْ غزوۃ ذات الرقاع بعد یبر ودلیل ذلك 001 
حه صلهہ الخوف بڑڈی فرد والبعث فی صلاۃ الخوف راشعرے واحدهت : 
حاصل ما تقدم من کیفیاتھا خمس الخ ہے بو٤وو٤و+ی ٤‏ و٤لو٤ووبمعیم‏ یی 
مزوة ڈی قرد قبہل خیبر بٹلاثٹ لیال ودلبل ذلك 9-۶۰۰ 
قول ابن القصار آنه ا صلاھا فی عشرة مواضع 7070 ٹپ 5 
قول اہن األعربی المالکی : وی اہ سادا أَر ھا وغعشرین ھرت وا وع ہم 


قصر الْسفر والمنافة نی ذُلك دیو ٘بببووییب بورو و ول٤‏ ودیلھت 
کل عبئات صلاہ الخوف الثابتة جائزہ 1181188181302+ 
الثات المختارۃ ملھا عند مالكف ۸190900222222+ 
الھیثات المختارة منھا عند الشافعی 77 ۰800مبمپہوہ‪ہللااا 
الہختار من هیٹاتھا عند آحمد . 119911111333033023320++ 
الھیثات المختارۃ مٹھا عند أبي حنیفة و٤الپو‏ لیے بور ریت 


٤‏ 8 اأضواء الہاز 





نھهان: الاول پؤخد مین أية ضلاۃ انخوف وجوبس الْحماعة لت 
الثائی : لا تخص مشروعیتھا بہ یڑ وا وءییید ٤ئ‏ لیے یت 
التحقیق ان صلاۃ الخوف مشروعة فی الحضر والسفر ممًا 09 
علی القول بأُن الایة فیھا لا مفھوم سخالفة للشرط فی قولہ ط وَإنَاَصَرَتَک 
ا ڈو یو یر تو ای و ور 


قول ابن الماجشون اتھا لا تشرع غي الحضر اعتبار لمفھوم الشرط 

فی الا یه بے ا ار رو ٤ر‏ ےن وووو ور وو اھر ٤‏ ٤وواھوع‏ لے 

من موائع اعتبار مفھوم المخالفة کون المنطوق نازلاً علی حادثة واقعة 

الجراب عن عدم صلاة الخوف یوم الخندق بأٹھا لم تشرع إلا 

بعد دلك ہو ٤‏ رو ا وو وو ورپ وو لوتووئیتم 
لجواب غنأ کوےه پل لہ , بصلھا (لا فی الس : تووویوریے دن لت 
لجواب عن کوٹھا لم ینسخ المتاخر من میناتھا المتقدم بمعیعبل ہے 

معنتی فوله تعالی: ٭ آن لیتق آلدن کش 4 الابة راب ا او و یت 

فروع ثتعلق بچدہ الائةے: وب وو ہی وھد توھب یت 


الاول: فی مشروعیة القصر می السفر وحکم الاتمام فیہ بات 
الثائي : - تحذیف مساق القصر مور ٤‏ ٤ورر‏ وو ٤ھ‏ ا رو رر رت 
الٹائٹ : ہلل ئ۶ المسافر اِلمصضر اذا جاوز بیو سے یلد ؛ نک عم وعیو نے 
ال ابع : ٹی قد المدہ التی تقطع ےه اقامچ' حکم انسفر لو ریم 
کلام العباء کی از قامة المحردهة غن االے عو وھوے ا و وی لے وم و 
الخاسی : اذا روح اْمسافر لا إلخح وو ٤و‏ وو و ہے وی 
الساٹس : لا یجوز للمسافر فی معصیة القص ر ودلہل دلك 7 99پ 
قولٰه تعالی : لن اص کات عل امو مزارت کتبا موفوں ای 

والابات المٹہرة لن وق عات الصلاء ہے ھف و و اف فک ورام مو وپ یہ ے 


تعاصیل ارات العسلا لعسلاة بادلتھا صن انٹسے با دو ٤‏ ولس نیبم ات 
بہاک ول وردت اھر ٤اد‏ یو ٤رر‏ و وو و و و و وو مم ےار 


ببانٰ آمخرہ اعت تو یی انور یت 





بان آخرہ با رر نی ور للا ہے ٦8۳‏ 
بیان اول وقت المٹر تر یی تی نت نے 898) 
بیان امخحرہ وہ رھ لے وہ رو ٤ھ‏ و وو ٤ور‏ وو و روم ٤ور‏ یو یہ طإٌ٘ 


امتداد وقتھا الضروري إِلی الفجر والکلام فی حدیث جمعہ ٌّقۃ 


اتد متداد وقت الضرورة ڈلظی لاظھر إلی الغروب إلٗ 7  -‏ -.: 
تحقیق المفام هی جمع التقدیم والتاخیر فی السفر بوععلھ ہے ًاغٌ 
تحقیق ثبوت جمع التقدیم والرد علی من أنکو ثبوتہ مویہ ف٦٦‏ 
إِدا طھرت الحائقی قبِل الغروب برکعة صلت الظھر والعصر معّا 

إلخ وکلام العلماء فی ذلك بب لو نیدی ا ا رت یب ہے ۷۸[ 
قول آحمد إِن التابعین گلھم علی ذلك إلا الحسن با بے ٦۷۸‏ 
ول وقت العشاء ور ارد و وو یا وی و ٦۷۹‏ 
الاختلاف فی الفق شل غو الحمرۃ آو الٰہیاضس وتحقیق آئه الحمرة ٤ٍ‏ 
آخحر وقنت 239-037 ا اور وھ و وو وو ٤و‏ وا ا او ہے ے٤‏ 
اولوقت صلاہ الصم لے رو لع روتوو و ہے لٌلگلا٤‏ 
خر و ورفت ہد فا اہ وو عو ویو دع وو رو ٦٣٥‏ 


الموضحۃ ! بد ا ا رد رد رو و توعوعءبتتئعءء و وم ٤۵۷‏ 


توله تعالی : ٭ وَعَلَملک مَاآج تک تلع الَبد والآیات الموضحة لذلك ٦۸؛‏ 
فوله تعالی : -13/ حم من تَحوَتهَمٌ٭ہ الآبد والابات 


جج ےا مہ ہر 


الموصحة لھا را ا و۱ لو و و ول بے ٦۸۷۷‏ 
فولہ تعالی: ہے ون ینغوت إِلا ٹا قریدا قب والیات 

المو ضحۂ لھا اد رر رر ا تر ووول وو بی وی ہے ۵ی۸٤‏ 
قرله تعالی: ٭ وا لا تن من ايك کیا مدوسا 5 والاآیات 

الم ضحة لھا ارہ وی رہ رس ا رو جوا ا ٢۸۸۵0‏ 


قولہ تعالی : ٭ وَلْ مہم فلت رک کا ںؤ ان ٭ والآابات الموضحة لذلك ۰٥؛‏ 


ٔ۵ أضےواء البيانِ 
الحث فی خصء البھائم والقول بأئه هو المراد بتغبیر خلق اللہ ..... ٦۹۱‏ 
القول بن المراد بہ الوشم والدلیل علی تحریم الوشم رر بے ٦۹٤۲‏ 
الو ل ان الہراد به عہادة الشمس والقمر والأ حجار لأنھا خعلقت 
للانتفاع والاعتار قعدوھا فغی روا خلق الله پعععییععیعیویءییییےےء. ۹۹۴۲ 
قول طاووس بَأنھا یدخل فیھا تزویج البیضاء بالأسود کالعکس 

ورم ذّلك ہی بووو ٤ب۱‏ بیعمو+یھبروىوو بلھوعھوی و یععینعئءے۔ 5۹٢۳‏ 
الکلام علی فطع آذان ال'نعامء إ وآنہ لا یضحی بمقطوعة الآذنِ ....., ۲9٤۹٤‏ 
توله تعالٰی عس با اک1 انال اَلْسَحَتَي> والآبات 
المسنة لذلأكٹ وو تر وےتبوی ابو وو وبنیو و یہ ہے ٦80‏ 
مُوله تعالی: ٭ ومن آحسسن احسن دیٹا مکنا ون اسلم وَجھَم یلیہ الإا يہ والایات 
المورضحة لدلك پببے٤بووو‏ ابا وو٘بوبیبوویثتتبتوعءء بے ٦06‏ 
نول تعالی: ٭ وَمَابتق تَایٹم ق الکککپ فی بککیی اَ4 والآبات 
الہینة لذلك چ- یی ی یب+ٹبج-ں-ج-یں ت سنا ۱۳۵۳۵ ۸ ا7 0 070ا ایا 
إعراب ٭* وَمَا یت عايسم کہ ایب ببینءءءءءء ہے ٦۹۷‏ 
تقدیر الحرف المحذوف فی قوله ‏ ورعورآن تَکُومن* سااےے.ے۔.۔۔. ٦84۷‏ 
جواز حمل اللفظ علی حقیقته ومجازہ العقلی عند القائل بە ات ٦4۷‏ 
رد رجہ من الاعراب فی قولہ ھا وَمَابت مَصپ رات 8۹۷ 
البحٹ فی العطلف علی الضمیر المخفغوض من غیر إعادة الخافض .. ۹۸ 
القول بأن المراد بقوله ٭٭ وَمَايْتَقْ عَيحمم٭ آیات الموارریٹ ....,.۔. ٦84۹‏ 
البحث فی المصدر المنسبك من أن وإن وصلتھما المجرور بحرف 
محذوف ھل محله منصوب أو مخفوض وادلة ذلك 11۰۰٦‏ 
فرول علي بن سلیمات الأخحقشی باطراد النصب بنزع الخافض عطلمًا 
عند می اللیس ری وو لوووی ےا توٛو٘و بھ مھ اوائے۔ 8۲۶۹ 
قوله تعالی: وت یم ایی بالس ط4 والیات المہیة للللف ..۔ ٠١٥٥‏ 
قوله تعالی : ل وََحضَرتِ ۴ ال ال والآیۃ الموضحۃ لذلك ےہ 8۱٣‏ 
ثوله تعالی : ۶ظ ویپ کیلیاآہ تد لاب ارک والابة الموضحة 
لدذّث و وو تیب ٘وووبیببیءٗو یھ بوفءریعمععءےععءبیررء 6٢۲ ٣‏ 





ٹھرس الموضوعات 





البحث في معنی عال التی عینھا راو والتي عیتھا یاء ٣ن‏ 
فولہ تعالی: ‏ تإن بَتَتَرَفَا يك ال کل ین مم یلیہ والآیة التی ھا 

زیادۃ ہبان ذلك بدلعوو مو بمبیعوعمعیعیھےء ‏ وعوععم ۱ فلو٤و‏ اوعووی۔۔.۔, ٣٭٣٭ث‏ 
قوله تعالی: ٭ إِن‌يَعَا بَدٌَ جک أَياالنَاش4 الآیة والآّبات الموضحة 

لذلك مویہ اور ووبھ عےووو۶ولدو٘وّوویوبنووع٘ویییءربییییءءء 8٢‏ 
قوله تعالی : ٭*٭ آییدنمی بت یندف اَلرۃَچ٭ الایة والایة التی فیھا زیادۃ بیان 

لدذلك دوب ید ٤ل‏ و و پوبءوءوءھتھ ےرعوروءی ےی 8٤۴‏ 
قوله تعالی  :‏ وَقَ تل کم فی التب الایة والایات المبینة .... ت٭٠‏ 
قوله تعالی: ہے ان مل الہ یں عَل امن سیلا لا والآایات 

المشیرۃ لذلك ا بب ۶ و ور ا ور یلوہ 8۰١6‏ 
فوله تعالی : ف وَلذَا امو تی ا لق لووقَامُوا مسا یچ الاآیة والآبات 

المو صحة لذلك بر ا اےوویر و یروب و وب برصوومموعءمعوءہے,. 8+5۷ 
توله تعالی: ٭* ان لقن ق الدراے السصل من اتّار ٭ الابة والآّیات 

التی فیھا زبادۃ ہیان لللك برلوےیوبیءیبعیبوعیوبیعععءیععییمعیہ ہے 6۶۷۷ 
فوله تعالی  :‏ هَعََوَعَن 6ك الآیة والآیة المبینة سبب عفوہ عن ذلكہ 5٠۰۸‏ 
فوله تعالی : 8 وقلنا قلنا کہم لا ند مد وا ق الکبی>4 الایة والایات الہ أنھم 

لم یمتٹلو! ہاو وی بج وی ور ء٘ووو٘ولجدمرلوبا ہے پا8۴ 
ول تعالی : ٭ بکترم ھن کی ری يک4 الآیة والآیات المیة 

لذلك ہا وہ وب وو ووبوبوو٘ووووو وو وی ےل ا٭خ 
قوله تعالی : ہل فظلو قَن ال تک ادا حَزمتَ عَلقيم تَليبَد يہ الآیة والآیات 

الٰمسنة ذدلثٹ ببعییبف+وو وو وو روموووویمبمعیھو ۔بوبیورمرمّ.یہے۔ “8 
فولہ تعالی: ٭ لِنلا کت لایس علی الو حم بعد ال پ٭ والاآبات المبینة 

للمراه بتلك العجة مٴووووب٦ٗ‏ وب دوبےبوعوعیمیومیبوععءمعء ہے 60 
فوله تعالی: ‏ یَتَاحَل اَلَيت لا تَسَلوا ق وم4 الا‌بة والآیات 

الس ےنة لذلك وم بی صىیی+٭و٤و٤٤ووھوءعےلووعوبھ‏ و وو٘یییر ہے 6۷ 
قولہ تعالی: سے وروح مہ والایة السینة لذلك بییبیےءییبیءءے. 6١۶‏ 
قوله تعالی : ز راڈ رٹ زریک41۵5 ٭ والآبات السنة لذلك . ۲م 


٤ؤ‏ اضواء الببان 





سر سے او ا ہی ری حر کس کم 
ہے۔ ۳ 


فولہ تعانی : ٭ وان کَانمَا انْتَتَينْ فلهُمَا لان بنَاتر٭ والآیات المبینة 
لمیراٹ ما زاد علی الانتٔتینٰ منھن دبویھیھیمببمءعمےمی ءعععععویلععء. اڈ 
اللحٹ کی مفقھزم الم افشة وعبببیویبیوعو ءعیبھ وعتھوءمھمیییءہے ء 0٘٢‏ 


ٹا 





ڈ ً طظ ۔.+٭ : ۱ - 
۔مداخل إلی مشروغ اثار العلمے الشنقیطی ۔ وف 111 79+ 


مقدمة اٹمشرف العام زا ا لیا ےثووو٤٘‏ وو ریب ہے كإ 
خطة اللعمل فی المشروع بوو ا یلو ببعھءعےر ا عم یم ٢١‏ 
ترجمة الموٌلف ا ا ا و وا ا بت ۹ 
مقَدمة المؤٴلف را ا وص و وو وابثثئ یور ہے 
سورڈ الفانحد بر لئے لموو ود ٤‏ ٤و‏ ہے 8۷ 
سورۃ القشرة ہر لم وی را ا رو وو و ےہ ہت ف8 
سور ال عمران را و ا ور ۳٣١٣۳٣٢‏ 
سورة النساء ا تی نا و و ۳۵۷ 


